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50 حَقَيقٌ اولي 


للب دي ثِ لصحيف 


سس جه سلا 


ير 
ايتاذ مساعت بِكليه البَعوءَ وأصوللرنت 
ججائقة أ الشرىكت 
ملأدذمععااة 

إن ا حمد لله نحمده., ونستعينه » ونستغفره, ونعوذ بالله من شرو رأنفسناء ومن 
سيئات أعبالناء من بده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له . وأشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لاشريك له وأشهد أن حمداً عبده ورسوله . صلى الله عليه وعلى اله وصحبه وسلم 
ا 4 

أمابعهد: 

فإن أول أصول التشريع وأجلها هوالقرآن الكريم, الذي هوكلام الله وسنة رسوله 
ِهِ التي هي وحي كذلك قال تعالى : #وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحيٌ يوحى 1١4‏ وقد 
وصلت السنة المطهرة إلينا من طرق مختلفة صحة وضعفا. 

ورغم مابذله أساطين هذه الأمة من جهود مضنية حيال السنة فقد بقى جزء منها ل 
تثبت صحته بل ثبت ضعفه وهو متفاوت الضعف فمنه ما اشتد ضعفه ومنه ماقرب ضعفه . 
وهذا القسم اختلفت فيه اراء العلماء في العمل به قديم| وحديثا فمن قائل بجواز العمل به 
مطلقاء ومن مانع لذلك. ومنهم من فصّل فيه واشترط له شروطاً . 

وكنت إذا سمعت القول بجواز العمل بالحديث الضعيف أخذت أتساءل هل نحن 
بحاجة إلى مثل هذاء وبين أيدينا كتاب الله وما ثبت من سنة رسول الله بكلِْ التي حوت كل 
ماتحتاج إليه هذه الأمة من أموردينها ودنياها قال تعالى : #اليوم أكملت لكم دينكم وأتقمت 
عليكم نعمتي ورضيت لكم الإسلام دينا2(4 فأحببت أن أجمع شتات هذه المسألة من بطون 
الكتب ومن أقوال الأئمة ثم أحقق القول فيهاء وأرجح ماأراه راجحا إذا عضده الدليل مع 


٠ع‎ - 8 النجم : الآية‎ )١( 


(؟) المائدة الآية ٠‏ 


مناقشة ماخالف ذلك مناقشة علميّة مبنية على الحجج والبراهين. وسأتكلم على العمل 
بالحديث الضعيف المتفق على ضعفه. وإن كان مختلف فيه فعلى رأي من قال بضعفه . 
لاعلى رأي من قال بصحته . وجعلته على خمسة أبواب : 

الباب الأول : الأحاديث الواردة في الكذب على رسول الله يكل وبيان معنى الكذب 
والوعيد الوارد في ذلك . وقد استفتح كلامي على هذا الموضوع هذا الباب لأن الحديث 
الضعيف الباقي على تلك الصفة لايزال احتمال عدم ثبوته قائم) فالعمل به وهوعلى تلك 
الصفة يؤيد ثبوته فيكون للعامل به نصيب من الكذب . 

الباب الثاني : تعريف الحديث الضعيف وأنواعه . 

الباب الثالث: وجوب معرفة الحديث الصحيح من الضعيف. 

الباب الرابع : رواية الأحاديث الضعيفة . 

الباب الخامس : العمل بالحديث الضعيف . 

والله أسأل أن يجعله خالصا لوجهه الكريم, وأن ينفعني وقارئه ب| فيه. ويعفوعن 
ماصدر من خطأ أو زلل إنه جواد كريم . 


س٠١‎ 


الباب الأول 


الاادية النوازذة في الكللان خلى رسبول لله صلى ال علي أوسا وبين معن الي 
والوعيد الوارد في ذلك 

وردت أحاديث في وعيد من كذب على النبي كَل ومن أجل ذلك كان بعض 
الصحابة يتحرج من التحديث خوفا من الوقوع في الكذب عليه صلوات الله وسلامه 
عليه كالزبير بن العوام وأنس وأبوقتادة وعثهان بن عفان وصهيب١22)‏ رضي الله عنهم . 

واستفتح البحث 5 هذا الموضوع بإيراد 9و الأحاديث المتضمنة لوعيد من كذب 
على رسول الله كِ ما أخرجه الشيخان أو أحدهماء وأشير إلى الأحاديث التي لم يخرجاها . 

١س‏ عن على رضى الله عنه : قال قال النبى كَلةِ : (لاتكذبوا على فإنه من كذب عل 
فليلج النار)29. 000 ١‏ ْ ْ 

؟ - وعن أنس بن مالك رضي الله عنه : قال إنه ليمنعني أن ن أحدثكم حديثا كثيرا أن 
النبي كَلِْةِ قال : (من تعمد عل كذبا فليتبوأ مقعده من النار)7(©. 

وعن أبي هريرة رضي اله عنه : عن النبي كَْةْ قال: (تسموا بإسمي ولا تكتنوا 
حو ولاك ديرن لاحلاه ا را سرض بريد لمر 
متعمدا فليتبوأ مقعده من النار)9©) . 

وعن المغيرة بن شعبة رضي الله عنه : قال سمعت النبي كه يقول : (إن كذبا 
عل ليس ككذب على أحد. من كذب عل متعمداً فليتبوأ مقعده من النا)3». 
هوعن عبد الله بن الزبير قال قلت للزبير : إني لاأسمعك تحدث عن.رسول الله 
يكُِ | يحدث فلان وفلان؟ قال: أما أني لم أفارقه ولكن سمعته يقول: (من كذب عل فليتبواً 
مقعده من النار)9) . 

 ”‏ وعن عبد الله بن عمرورضي الله عدم|: أن النبي كك قال: (بلغوا عني ولواية, 


١/١ : مقدمة الكامل‎ )١( 

(؟) صحيح البخارى : العلم » باب اثم من كذب على النبى كَكهِ ( فتح البارى 1١99/1١‏ -0.615) 
وصحيح مسلم : المقدمة . باب تغليظ الكذب على رسول الله كَل ١/ة‏ - ٠١‏ 

(* - 4) انظرما أشير اليه فى هامش ١‏ 

(©) صحيح البخارى : الجنائز . باب ما يكزه من النياحة على الميت ( فتح البارى ١١/7‏ ) وصحيح مسلم : المقدمة 
باب تغليظ الكذب على رسول الله كَل ٠١ - 9/١‏ 

(5) صحيح البخارى : العلم . باب ائم من كذب على النبى يَكِْ ( فتح البارى ٠٠١/1١‏ 


- ١١ 


وحدثوا عن بنى إسرائيل ولا حرج» ومن كذب عل متعمداً فليتبوأ مقعده من النار)(» . 
٠‏ وعن سلمة رضي الله عنه: قال: سمعت النبي يَلِةٍ يقول: (من يقل عل مالم 
أقل فليتبواً مقعذه من النار)9) . 

م وعن وائلة ؛ بن لابقع رضي الله عنه يتول : قال رسول الله علد : (إن من أعظم 
الفرى أن يدعى الرجل إلى غير أبيه» أويري عينه مالم ترء أو يقول على رسول يل مالم 
قل )3 

ا كر 0 ف متب عل 3 
أحسية تعيل! فليكيواً مقعذه من النار)9) . 

٠‏ وعن سمرة بن جندب رضي الله عنه : قال : قال رسول الله عل : (من حدث 
عنى بحديث يرى أنه كذب فهو أحد الكاذيين)2) . 
أحاديث أخرى لم ترد في الصحيحين : 
متفاوته في ضعفها . 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله : وضح أيضا في غير الصحيحين:من حديث عنيان بن 
عفان وابن مسعود وابن عمر وأبى قتادة وجابر وزيد بن أرقم, وورد بأسانيد حسان من 
جديك طلجة بن عد اله وعد بن ولواب عيدة : 0 
ل لو ا ا ا واد الوم 1 بي 
وأبى قرصافه وأبى موسى الغافقى وعائشة رضي الله عنهم فهؤ لاء ثلاث وثلاثون نفسا من 
الصحابة(”» وورد أيضا عن نحومن سين غيرهم بأسانيد ضعيفة» وعن نحومن عشرين 
اخرين بأسانيد ساقطة" . 


) 195/5 صحيح البخارى : أحاديث الانبياء » باب ما ذكر عن بنى اسرائيل (فتح البارى‎ )١( 

(؟) صحيح البخارى : العلم » باب اثم من كذب على النبى ين (فتح البارى 5١1١/1١‏ ) 

() صحيح البخارى : المناقب . باب . . . (فتح البار رىك 5/١:ه‏ ) 

(4) صحيح مسلم : الزهد والرقائق . باب التثبت فى الحديث وحكم كتابة العلم 5794/4 

() صحيح مسلم : المقدمة . باب وجوب الرواية عن الثقات وترك الكذابين - 4/١‏ 

(5) قلت : هوا قال الا أنه لم يذكر حديث سمرة بن جندب الذي أخرجه مسلم فى مقدمة صحيحه فبذكره يكون العدد 
أربعة وثلاثين كما هنا. 

(0) فتح البارى ٠١7/1١‏ 


-12 2ت 


ثم قال : : وقد اعتنى الحفاظ بجمع طرق هذا الحديث فذكر من جمعهمٌ من الحفاظ 
مبتدأ بعلي بن المديني ثم ذكر بعده عددا من الحفاظ تمن جمع طرق هذا الحديث إلى أن قال: 
وتحصل من مجموع ذلك كله رواية مائة من الصحابة على مافصلته من صحيح وحسن 
وضعيف وساقط مع أن فيها ماهوفي مطلق ذم الكذب عليه من غير تقيبد مبذا الوعيد 
الخاصء. ونقل النووي() أنه جاء عن ما تين من الصحابة» ولأجل كثرة طرقه أطلق عليه 
جماعة أنه متواتر(") . ْ 
بيان معنى الكذب : 
والكذب خلاف الصدق 

قال الصغاني: تركيب الكذب يدل على خلاف الصدق وتلخيصه أنه لايبلغ نباية 
الكلام في الصدق”” . 

وقال النووي مي ا ل ء على 
خلاف ماهموعمدا كان أوسهوا هذا مذهب أهل السنة . وقالت المعتزلة : شرطه العمدية. 
ودليل خطاب هذه الأحاديث لنا فإنه قيده يَكٍ بالعمد لكونه قد يكون عمد وقد يكون سهوا 
مع أن الإجماع والنتصوص التو في الكناب والبدة يتوافقة تمتظاهزة على أنه لا إلم علي 
الناسي والغالط فلو أطلق كَلِةٍ الكذب لتوهم أنه يأثم الناسي أيضا فقيده وأما الروايات 
المطلقة فمحمولة على المقيدة بالعمد(؟) والله أعلم . 

ومعنى (لاتكذبوا علي) قال الحافظ*»: هوعام ني كل كاذب, مطلق في كل نوع من 
الكذب. ومعناه لاتنسبوا الكذب إليّ ولا مفهوم لقوله «عل) لأنه لايتصورأن يكذب له 
لغبيه عن مطلق الكذب . وقد اغتر قوم من الجهلة فوضعوا أحاديث في الترغيب والترهيب» 
وقالوا : نحن لم نكذب عليه» بل فعلنا ذلك لتأييد شريعته» وما دروا أن تقويله يََلِهِ مالم يقل 
يقتضي الكذب على الله تعالى, لأنه إثبات حكم من الأحكام الشرعية» سواء كان في 
الإيجاب أوالندب, وكذا مقابلهم| وهو الحرام والمكروه. ولا يعتد بمن خخالف ذلك من 
الكراهية حيث جوزوا وضع الكذب في الترغيب والترهيب في تثبيت ما ورد في القران والسنة 


4/١ : شرح النووى على صحيح مسلم‎ )١( 

(؟) انظرما اشير اليه فى هامش ؟ وراجع نظم المتناثر من الحديث المتواتر ص 7١‏ 
(”) عمدة القارى : ١557/17‏ 

(4) شرح النووى على صحيح مسلم الكرك 

(5) فتح البارى : 7٠٠١ -199/1١‏ وراجع فتح المغيث 7414/1١‏ 


0 اد 


واحتج بأنه كذب له لا عليه . وهوجهل باللغة العربية . وقسك بعضهم ب ورد في بعض 
طرق الحديث من زيادة لم تثبت وهي ما أخرجه البزار(١)‏ وأبونعيه9) قال البزار: حدثنا 
عبد الله بن سعيد ثنا يونس بن بكير ثنا الأعمش عن طلحة بن مصرف عن عمروبن 
شرحبيل عن عبد الله عن النبي كلِةٍ قال: (من كذب عل ليضل به الناس . . . الحديث . 
وقد اختلف في وصله وإرساله ورجح الدارقطني( والحاكم(» إرساله . 

قال الحيئمي 0 في سند البزار رجاله رجال الصحيح . 

قلت: فيه يونس بن بكير من رجال مسلم لكنه صدوق يخطىء7©. وقد وهم في سند 
هذا الحديث في موضعين . 

قال الحاكم: يونس بن بكير واهم في إسناد هذا الحديث في موضعين : أحدهما أنه 
أسقط بين طلحة بن مصرف وعمرو بن شرحبيل أبا عمار. 

والآخر أنه وصل بذكر عبد الله بن مسعود. وغير مستبدع من يونس بن بكير 


الوه( . 
وقال أبونعيم: (هذا حديث غريب من حديث طلحة والأعمش» لم يروه مجودا 
مرفوعا إلا يونس بن بكير)2". 


قلت: فدل هذا على أنه لم يصله بذكر ابن مسعود بالزيادة المذكورة غيره . 

وأخرجه الدارمي» من حديث يعلي بن مرة وهومن طريق عمر بن عبد الله بن يعلي 
.بن مرة عن أبيه عن جده وعمر قال الحافظ فيه ضعي ف(١0).‏ 

قلت: حاله أسوأ مما قاله الحافظ١١).‏ 


١١4/١ : كشف الاستار‎ )١( 

(؟) حلية الاولياء : ١517/4‏ 

(*) العلل 8 /لوحه 94 

() المدخل 494 

(5) مجمع الزوائد : ١554/1١‏ 

(5) التقريب 517 

(/7) انظر هامش ه 

(8) حلية الاولياء : ١417/4‏ ترجمة عمرو بن شرحبيل 
(9) ست الدارمي : المقدمة : باب القاء الحديث عن النبى كَل والتثبت فيه 7/١‏ 
)9١(‏ التقريب 4١54‏ 

40/1/10 : راجع التهذيب‎ )١١( 


1١4 


وعلى تقدير ثبوته فليست اللام فيه للعلة بل للصير ورة | فسر قوله تعالى : #إفمن 
أظلم تمن إفترى على الله كذبا ليضل الناس بغير علم204©. 

والمعنى أن مال أمره إلى الإضلال. أوهومن تخصيص بعض أفراد العموم بالذكر فلا 
مفهوم له كقوله تعالى : «لاتأكلوا الربا أضعافا مضاعفة 274 و «إولا تقتلوا أولادكم خشية 
إملاق4”” فإن قتل الأولاد. ومضاعفة الرباء والاضلال في هذه الآيات إن| هو لتأكيد الأمر 
فيها لا لاختصاص الحكم؟). 

قال القاري : (ومهذا يندفع زعم من جوز وضع الأحاديث للتحريض على العبادة ى| 
وقع لبعض الصوفية الجهلة في وضع أحاديث في فضائل السوروفي الصلوات الليلية والغبارية 
وغيرها والأظهر أن تعديته بعلى لتضمين معنى الإفتراء)©. 
مجنون مستدلين على ذلك بحديث أخرجه الطبراني7) عن أبي أمامة قال : قال رسول الله 
يكْةٌ (من كذب عل متعمدا فليتبوأ مقعده بين عيني جهنم فشق ذلك على أصحابه. فقالوا 
يا رسول الله نحدث عنك بالحديث نزيد وننقص؟ قال ليس ذا أعنيكم إنما أعني الذي 
يكذب علي متحدثا يطلب به تشقيق الإسلام) وأخرجه الحاكم” . 

قال الحاكم فيه: حديث باطل والحمل فيه على محمد بن الفضل بن عطية وهو 
ساقط©) , وقال ابن حجر فيه كذبوه©) , 
ش قال الترمذي : سألت عبد الله بن عبد الرحمن أبا محمد عن حديث النبى كل : (من 
حدث عني حديثا وهويرى أنه كذب فهو أحد الكاذبين) قلت له: من يروي حديثا وهويعلم 
أن إسناده خط أتمحاف أن يكون قد دخل في حديث النبى كل؟ أوإذا روى الناس حديثا 
مرسلا فأسنده بعضهم » أوقلب إسناده يكون قد دخل في هذا الحديث؟ فقال: لا . إنا 


١44 . الانعام الآية‎ )١( 

(5) آل عمران : الآية , ١".‏ 

(*) الإسراء : الآية , ١ل‏ 

(5) فتح البارى : 7٠٠١/١‏ وراجع فتح المغيث 744/1١‏ 
(0) تحفة الآحوذى : / الام 

(5) المعجم الكبير :48/هه١‏ 

؟9) المدخل :5و 

(8) المدخل :و 

)5( التقريب 7١٠ه‏ 
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معنى هذا الحديث إذا روى الرجل حديثا ولا يعرف لذلك الحديث عن النبي كَلْةِ أصل 
فحدث به فأخاف أن يكون قد دخل في هذا الحديث)7) . 

قال ابن حجر”ة" : (فإن قيل الكذب معصية. إلا ما استثنى في الإصلاح وغيره. 
والمعاصي قد توعد عليها بالنارفا الذي امتازبه الكاذب على رسول الله يي من الوعيد على 
من كذب غيره فالجواب عنه من وجهين : 

أحدهما: أن الكذب عليه يكفر متعمده عند بعض أهل العلم. وهو الشيخ أبو محمد 
الجويني » لكن ضعفه ابنه إمام ال حرمين ومن بعده. 

وقال ابن المنير إلى اختياره. ووجهه بأن الكاذب عليه في تحليل حرام مثلا لا ينفك 
عن استحلال ذلك الحرام أو الحمل على استحلاله. واستحلال الحرام كفر. والحمل على 
الكفر كفر. وفيا قاله نظر لا يخفى . والجمهور على أنه لا يكفر إلا إذا اعتقد حل ذلك . 

الجواب الثاني : أن الكذب عليه كبيرة» والكذب على غيره صغيرة فافترقا ولا يلزم 
من استواء الوعيد في حتى من كذب عليه؛ أوكذب على غيره أن يكون مقرهما واحد أوطول 
إقامته)] سواء. فقد دل قوله يَكِهِ فليتبوأ على طول الإقامة فيها. » بل ظاهره أنه لا يخرج منها 
لأنه لم يجعل له منزلا غيره إلا أن الأدلة القطعية قامت على أن خلود التأبيد متختص 
بالكافرين 

وقد فرق النبي ككلِِ بين الكذب عليه وبين الكذب على غيره كما في حديث المغيرة بن 
شعبة المتقدم (أن كذبا علي ليس ككذب على أحد) . 

وقال السخاوي مشيرا إلى حديث سمرة المتقدم : وكفى ببذه الحملة وعيدا شديدا في 
حق من روى الحديث وهويظن أنه كذب فضلا أن يتحقق ذلك ولا يبينه لأنه وك جعل 
المحدث بذلك مشاركا لكاذبه في وضعه9 . 

والكذب على الله تعالى وعلى رسوله بالجملة معلوم تحريمه من الدين ضروة فإِن 
القرآن ملوء بذلك في حقه تعالى والسنة في حق رسوله يل . ولأن الافتراء على الرسول 
افتراء على الله عز وجل7؟) . 


) 774/7 جامع الترمذى : العلم . باب تعظيم الكذب على على رسول الله ين (تحفة الاحوذى‎ )١( 
5١7/١ : (؟) فتح البارى‎ 
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كا ب 


بسان معنى فليتبوأ: فليتبوأ: (أي فليتخذ لنفسه منزلاء يقال تبوأ الرجل المكان إذا 
ا نمحذه سكناء وهو أمر بمعنى الخبر. أوبمعنى التهديد. أوبمعتى التهكم. أودعا على 
فاعل ذلك : أي بوأه الله ذلك27) , 

وقال الكرماني(»: يحتمل أن يكون الأمر حقيقتة» والمعنى من كذب فليأمر نفسه 
بالتبؤ ورجح أنه أمر بمعنى الخبر. ووافقه الحافظ ابن حجر عليه( مستدلا بحديث ابن 
عمر أن رسول الله كن قال: (إن الذي يكذب عل يبنى له بيت في النار)9©». 

ين 
الباب الثنلاني 
وجوب معرفة الحديث الصحيح من الضعيف 

يجب على المشتغل في الحديث النبوي الشريف, أن يبذل قصارى جهده في معرفة 
الحديث الصحيح من غيره؛ إذا كان من أهل الصناعة. حتى يتبين له الحديث الصحيح 
الذي تتوفر فيه شروط الصحة أو الحسن المعروفة من ضبط وعدالة واتصال وسلامة من شذوذ 
وعلة من الحديث الذي لا يتوفر فيه ذلك أو بعضه . 

وإن ل يكن من أهل الصناعة فعليه أن يتعرف على ذلك من مظانه. كالكتب المشهود 
لها بالصحة, أومن أقوال العلماء المعتبر ين في هذا الفن, حتى لا يتعرض للوعيد الشديد 
الصادر من فيه صلوات الله وسلامه عليه» المتقدم ذكره. إذا نسب حديثا إلى رسول الله كل 
وهو منه براء. إذا لم يرد من وراء ذلك بيان حاله لأنه يترتب على الأحاديث الأحكام الشرعية 
والأمور العلمية. فإذا كان الحديث ضعيفا كيف يسوغ أن ينسب ذلك القول إلى رسول الله 
ككدُ وهو لم يصدر عنه . 

والاشتغال في تمييز الحديث الضعيف من الصحيح أولى من الاشتغال في تمييز 
الصحيح من الحسن أو العكس لأن كلا القسمين من المقبول ويعمل بها إلا ان احتيج إلى 
ذلك عند التعارض للترجيح . 

وفك حرفن أنمنة هذا الشأن ببيان حال أكثر الأحاديث من صحة أو ضعف أووضع 


501/1 فتح البارى‎ )١( 
١١7/7 (؟) راجع شرح الكرماني‎ 

5) فتح البارى 5١1/1١‏ 

(5) سيأتى تخريجه وبيان درجته فى صفحة 717 


لاا 


وأصّلوا أصولا متيئة» وقعدوا قواعد رصينة, من أتقنها وتضلع بمعرفتها أمكنه أن يعلم درجة 
أي حديث ولولم ينصوا عليه وذلك هوعلم أصول الحديث أو مصطلح الحديث. 

قال الحافظ ابن حجر: (السبيل لمن أراد الاحتجاج بحديث من السنن الأربعة 
لا سيها سنن ابن ماجة ومصنف ابن أبى شيبة ومصنف عبد الرزاق مما الأمرفيه أشدء أو 
عدي الات 3 هذه لم يشترط جامعوها الفبحة واتشسة :أنه إن كان اهل تلقل 
والتصحيح فليس له أن يحتج بشىء من القسمين حتى يحيط به . وإن لم يكن أهلا لذلك فإن 
وجد أهلا لتصحيح أو تحسين قلده وإلا فلا يقوم على الإحتجاج كحاطب ليل» فلعله 
يحتج بالباطل وهولا يشعر)(2©. 

ونحوذلك قال زكريا الأنصاري في فتح الباقي شرح ألفية العراقي 9 . 

وقال ابن تيمية: (المنقولات فيها كثير من الصدق وكثير من الكذب» والمرجع في 
التمييز بين هذا وهذا إلى علم الحديث, كما نرجع إلى النحاة في الفرق بين نحو العرب وغير 
نحو العرب» ونرجع إلى علماء اللغة» فيه| هومن اللغة وما ليس من اللغة» وكذلك علماء 
الشعر والطب وغير ذلك فلكل علم رجال يعرفون به والعلماء بالحديث أجل قدرا من 
هؤلاء وأعظمهم صدقاء وأعلاهم منزلة وأكثر دينا وهم من أعظم الناس صدقا وأمانة وعلما 
وخبرة فيم| يذكرونه من الجرح والتعديل)297 . 

فعلى هذا يجب التحري في كل حديث حتى تتبين حاله . قال تعالى : «إيا أيها الذين 
امنوا إن جاءكم فاسق بنبا فتبينوا #©) . 

ومن المعلوم أن حجة الله عزوجل على عباده إنم| هي الكتاب والسنة لآ غير إلا 
اللهم ما استنبطه العلاء منها : فالقرآن تكفل الله عز وجل بحفظه كى) قال تعالى : #إنا نحن 
نزلنا الذكر وإنا له الحافظون 4" . 

وأمنا السكةة المطهرة فلم يتكفل بحفظها كالقران لحكمة يعلمها. ولحذا قد أدخل فيها 
مالم يكن منهاء فالاعتاد عليها مطلقاء ونشرها دون تمييز أو تحقيق يؤدي حتا إلى تشريع 
مالم يأذن به الله . وفاعل ذلك قد لا يسلم من الوقوع في المحظور الذي هوالكذب على 


5١/1١ المرقاة شرح المشكاة‎ )١( 
٠١ ع‎ 31١5/1١ : فتح الباقي‎ )١( 
٠١ / 4 منهاج السنة النبوية‎ )*( 
> الحجرات : الآية‎ )54( 

(ه) الحجر : الآية 9 


لما - 


رسول الله ل فقيض الله عزوجل للأمة رجالا أمناء. يقظين. مخلصين, قاوموا الوضاعين 
وتتبعوهم . ومازوا الغثه من السمين. ولولا الجهود المضنية التى بذلها الصحابة. والتابعون 1 
وعلماء الأمة من بعدهم لاشتبه على كثير ين من الناس بعض أموردينهم لكثرة ما اختلقه من 
الكذب الوضاعون, ونسبوه إلى رسول الله كلهِ زورا ومهتانا. 

فصانوا كلام رسول الله كل من أن يكون مطية لأهل الأهواء . 
الصحابة فزعوا إلى من عندهم من الصحابة ليتثبتوا عن ذلك الحديث, وكذلك شأن في 
ْ وهكذا أسهمت جهدد العلماء في هذا المضمار بتكوين علم الجرح والتعديل» الذي 
أرسى قواعده وأسسه الصحابة والتابعون وأتباعهم . وقد ظهر في كل عصر عدد كبير من 
النقاد تكفل ببيان أحوال الرواة. ونقل السنة وحفظها على أسلم القواعد العلمية . ثم 
ما لبث أن صنف العلماء المؤلفات الضخمة في الرواة وأقوال النقاد فيهم . حتى أنه لم يعد 

قيل لابن المبارك : (هذه الأحاديث الموضوعة؟ فقال: تعيش لما الجهابذة)20©. 

وقال مسلم : فلولا الذي رأينا من سوء صنيع كثير ممن نصب نفسه محدثا فيها يلزمهم 
من طرح الأأحاديث الضعيفة والروايات المنكرة, وتركهم الاقتصار على الأحاديث 
الصحيحة المشهورة مما نقله الثقات المعروفون بالصدق والأمانة بعد معرفتهم وإقرارهم 
بألسنتهم أن كثيرا مما يقذفون به إلى الأغبياء من الدامن ويد كن ومنقول عن قوم غير 
مرضيين ممن ذم الرواية عنهم أئمة الحديث. مثل مالك بن أنس وشعبة بن الحجاج وسفيان 
ابن عيينة ويحبى بن سعيد القطان وعبد الرحمن بن مهدي وغبرهم من الأئمة لما سهل علينا 
الأخياز المتكدرة بالأسنانيد الضّعاف المجهولة وقذفهم بها إلى العوام الذين لا يعرفون عيوبها 
خف على قلوبنا إجابتك إلى ما سألت) . ا ش 

وقال في موضع آخر: (ولا أحسب كثيرا ممن يُعَرّج من الناس على ما وصفنا من هذه 


)١(‏ أصول الحديث علومه ومصطلحه م47 
زفة أصول الحديث علومه ومصطلحه ٠ع‏ 
(*) الجهه والتعديل : ١8/7‏ وتدريب الراوى ١854‏ 


9اس 


والقيضيفت إلا أن الذي 1-2 روايتها والاعتداد بها إرادة التكثر بذلك عند العوام , 
ولأن يقال ما أكثرما جمع فلان من الحديث ولف من العددء ومن ذهب في العلم هذا 
المزهب. وسلك هذا الطريق فلا نصيب له فيه . وكان بأن يسمى جاهلاء أولى من أن 

٠‏ وقد لا يسلم الإنسان من الوقوع في المهالك إذال تكن عنده الخرة التامة في معرفة 
الأحاديث» أو يعتمد في ذلك على من أعترف له بالإمامة في هذا الشان: 

0 هريزة رضي الله عنه : قال قال رسول الله يكم كفى 
أبدا وهو يحدث بكل 5-6 

وقال عبد الرحمن بن مهدي : لا يكون الرجل إماما يقتدى به حتى يمسك عن بعض 
ما سمع(؟). 0 

وقال (إن العالم إذا لم يعرف الصحيح والسقيم من الحديث لا يسمى عالما)”*». 

وقال الإمام أحمد وإسحاق بن راهوية أن العام إذا لم يعرف الصحيح والسقيم والناسخ 
من كذبه)9" . 

قال أبوعوانة م الخو اي 0 
أصحاب الحسن, فأتيت به أبان بن أبي عياش فقرأه علي كله عن الحسن » فها استمل أن 
أروي عنه شيئا)2) . 


)١(‏ المقدمة م؟ 

(؟) صحيح مسلم : المقدمة . باب النبى عبن الحديث بكل ما سمع ص١٠‏ 
(*) مقدمة صحيح مسلم ص١١‏ 

(5) مقدمة صحيح مسلم ص١١‏ ورا جع الجرح والتعديل 86/5 

(ه) الأباطيل والمناكير ص7١‏ 

(1) معرفة علوم الحديث ص "١‏ 

(0) شرح علل الترمذي لابن رجب ص”7١٠‏ 

(8) شرح علل الترمذي لابن رجب ص”١٠‏ 


750ل 


وقال عبد الرحمن بن مهدي : (لإن أعرف علة حديث هوعندي أحب إلي من أن 
ل 00 
شع ال لا فط ا ا عن أمر)”. 0 
متها في الحديث بالكذب أوكان مغفلا يخطىء الكثير فالذي اختاره أكثر كثر أهل الحديث من 
الأئمة أن لا يشتغل بالرواية عنه ادق ادعو الع الا راتيحديك عن قوم بن أهل العلم 
فلما تبين له لاا 

6د عد عد 
الباب الشثالث 
تعر يف الحديث الضعيف وأنواعه ش 

تعريفه: عرفه ابن الصلاح بأنه هو: (كل حديث لم تجتمع فيه صفات الحديث 
الصحيح ولا صفات الحديث الحسن)(4) . 

وعرفه ابن دقيق العيد" بأنه : (هوما نقص عن درجة الحسن)7) وهذا هو التعريف 
المختار. لأن مالم تجتمع فيه صفات الحسن فهومن الصحيح أبعد(» ولأنه لواختلت بعض 
صفات الصحيح كخفة الضبط مثلا لا يكون ضعيفا وإنما يكون حسنا(» . 

والأولى من ذلك أن يقال في تعريفة: هوما لم تدوفر فيه صفات القبول(» وأنواع 
الحديث الضعيف كثيرة منها ما يعود إلى اتصال السند ومنها ما لا يعود إلى اتصال السند 
وإنما إلى أسباب متعددة تكون في السند أوالمتن أوفيههما معا. 

وأنواعه كثيرة أوصلها ابن حبان إلى تسعة وأربعين نوعا . وبلغ بها العراقي إلى إثنين 
وأربعين وبلغ بها غيرهما إلى ثلاثة وستين نوعاء وزاد اخرون على هذا العدد١‏ 0 


١١/1١ الأباطيل‎ )١( 

(؟) الجرح والتعديل 714/57 

(*) شرح علل الترمذي ص؛ ٠١‏ 

(5) المقدمة ص 7١‏ 

(ه . 5) الاقتراح :ص/ا/ا١‏ 

١ 7‏ 8) راجع تدريب الراوى ٠١6‏ والنكت على كتاب ابن العلاح 441١‏ 
(4) النكت ”147 

٠١6 راجع التدريب‎ )٠١( 


- "١ 


والحاجة لا تدعوهنا إلى تعداد أنواع الحديث الضعيف لأنها مبسوطة في كتب علوم 
الحديث . وهذه الأنواع متفاوتة الضعف ويمكننا حصر ذلك التفاوت في ثلاثة أقسام : 

الأول: الموضوع وهو أشر أنواع الضعيف, وما قيل في إسناده كذاب 00 

الثاني : أخف من سابقه قليلاء لكنه شديد الضعف,. وهوما قيل فيه متهم أو مجمع 
على تركه أو ضعفه أوذاهب الحديث أو هالك أو منكر أوساقط أوليس بشىء أو ضعيف 
جدا. 

الثالث: الضعيف الذي ينجير بمثله. وهوما كان في سنده سيىء الحفظ أوله أوهام 
أو يهم أو مدلس معنعن أو مختلط أوما قيل فيه ضعيف فقط أو أر فيه توثيقا ونحوذلك . 

تنبيه: وفائدة ها | التقسيم هومعرفة ما ينجبر ومالا ينجبر فالقسم الأول والثانٍ 
لا ينجيران بالمتابعة» ولا ينتفعان بالشواهد إلا ما قيل في قرب ضعفه كما سيأتي بيانه إن شاء 


5 


الله . 

وأما الثالث فهو بعكس ذلك. وهو الذي وقع الخلاف فيه بالعمل به في حال تفرده. 
في فضائل الأعمال» كما ذهب إليه بعض الأئمة. وسيأتي بيان الحق فيه إن شاء الله وسنتكلم 
على كيفية رواية الأحاديث الواقعة في هذه الأقسام في الباب الرابع 

ع 
الباب الرابع 
رواية الأحاديث الضعيفة 

الأحاديث الضعيفة تنقسم بالنسبة إلى روايتها إلى قسمين: 

أحاديث صالحة للاعتبار. 

وأحاديث اشتد ضعفهاء لا تصلح للاعتباريهاء إلا على قول من قال: إن شديدة 
الضعف يعضد بعضها البعض الآخر حتى يقرب ضعفها, وتكون بمجموعها بمثابة طريق 
ضعيف صالح للمتابعة . وبهذا يظهر أن للحديث أصلاء فإذا أتى الحديث من طريق آخرء 
أو عن صحابي آخر وضعفه يسير اعتضداء» وعمل: با فيها لأنه أصبح من قسم الحسن 
لغيره29) . 
فالقسم الأول: إما أن يكون مسندا أوغير مسند. 


8 ٠١9 وقواعد التحديث‎ ١/١ راجع فتح المغيث‎ )١( 


75س 


والمسند إما أن يكون في فضائل الأعمال» والترغيب والترهيب والقصص مما أشبه 
ذلك,. وإما أن يكون في الأحكام أوني العقائد. 

فإن كانت مسنادة وكانت في فضائل الأعمال وما في معناها جازت روايتها على قول 
كثير من الأئمة ولولم تبين حالهاء ؛ لأنه يحتاج إليها للاعتباربها عند ما يرد طريق آخر أوحديث 
اخرعن صحابي آخر صالح للمتابعة فعندئذ يكون ما اشتمل عليه من أقسام المقبول ويعمل 
به. 

550700 وتقدم قول الحافظ ابن 
حجر( أن أهل السنن الأربعة لا سيما سنن ابن ماجة» وأهل المصنفات» والمسانيد م يلتزموا 
الصحة والحسن . 

ففرق بين رواية الحديث الضعيف وبين العمل به ا ل 
بطون دواوين السنة لا سيا عند من لم يلتزم الصحة9”). 

ل حرق روزت عاتن ار سين 
يعني المغازي ونحوها وإذا جاء الحلال والحرام أردنا قوما هكذا وقبض أصابع يده الأربع9©. 

وقال البوفلي : سمعت أحمد بن حنبل يقول : إذا روينا عن رسول الله كَكِةٍ في الحلال 
والحرام والسنن والأحكام تشددنا في الأسانيد. وإذا روينا عن النبي ل في فضائل الأعمال. 
وما لا يضع. حك| أويرفعه, تساهلنا في الأسانيد©). 

وقال الميمونٍ صبعت انا غيند اله يتول : أحاديث الرقاق يحتمل أن يتساهل فيها 
حت وو شىء فيه حكم" . 

وكان أبوزكريا العنبري يقول: الخبر إذا ورد لم يحرم حلالا ولم يحل حراما ولم يوجب 
حكى)., وكان في ترغيب أو ترهيب أو تشديد أو ترخيص وجب الاغغاض عنه والتساهل في 
زواته3 , 


وقال البيهقي ني المدخل عن ابن مهدي : إذا روينا عن النبي كك في الحلال والحرام 


١7ص أنظر باب وجوب معرفة الحديث إلصحيح والضعيف‎ )١( 
. (؟) الاجوبة الفاضلة 5ه‎ 

(") فتح المغيث: 751/١‏ . 

(4) الكفاية :21 وراجع فتح المغيث ا 

2( المصدر السابق . 

. 7١7 الكفاية‎ )5( 


ا 


والأحكام شددنا في الأسانيد وانتقدنا في الرجال» وإذا روينا في الفضائل والثواب والعقاب 
سهلنا في الأسانيد وتسامحنا في الرجال(2 . 

وممن رُوي عنه ذلك السفيانان وابن معين وابن المبارك29 . 

وقال ابن عبد البر : أحاديث الفضائل لا نحتاج فيها إلى من يحتج به( . 

وأما إذا كانت في الأحكام والعقائد فلا تروى وإن كانت مسندة إلا مع بيان حالهاء وم 

قال ابن الصلاح : يجوزعند أهل الحديث وغيرهم التساهل في الأسانيد ورواية 
ما سوى ال موضوع من أنواع الأحاديث الضعيفة من غير اهتمام ببيان ضعفها فيها سوى 
صفات الله عز وجل وأحكام الشريعة من الحلال وا حرام وغيرهما 9 كالمواعظ والقصصص 
وفضائل الأعمال وسائر فنون الترغيب والترهيب وسائر ما لا تعلق له بالأحكام والعقائد9؟». 

ونحوذلك قال النووي2 والعراقى0) . 

وإذا لم تكن في الأحكام والعقائد وكانت غير مسندة, 7 50 ٠‏ بل 
تروى بصيغ التمريض, لا سيما عند عدم بيان حاهها . 

قال ابن الصلاح: : إذا أردت رواية |الحديث الضعيف بغير إسناد فلا تقل فيه قال 
رسول الله يلِةِ كذا وكذاء وما أشبه هذا من ٠‏ الألفاظ الحازمة بأنه يَكِيةِ قال ذلك» وإنا تقول 
ع ردك لهك جنا وكساك أو رايت كا ريا »ررضتم لجار قم اذ 
روى بعضهم » وما أشبه ذلك . 

وهكذا الحكم فيه تشك في صحته وضعفه وإنما تقول قال رسول الله يي فيما ظهر لك 
005" 

لكن هذا الأمرلا يقال أعني نسبة الحديث الضعيف إلى رسول الله يَكْهْ بصيغة 
التمريض إلا عند العلماء» أما عند طلاب العلم المبتدئين أوني المجالس العامة أوعلى 


. هذا النص مما سقط من المدخل للبيهقي نبه على ذلك محققه انظر ص/الا‎ . 7517/1١ فتح المغيث‎ )١( 
. 791/1١ وراجع التبصرة والتذكرة‎ 717/١ (؟) فتح المغيث‎ 

(9) جامع بيان العلم وفضله ؟١”‏ . 

(5) المقدمة 49 وراجع التقريب للنووى ١95‏ 

.١95:1١98 التقريب‎ )5( 

(5) الفية العراقى مع شرجها للسخاوي 555/١‏ . 

(/7) المقدمة 59 . 
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رؤ وس المنابر فلا ينبغي الاكتفاء بذلك. لأنهم إذا سمعوا التلفظ برسول الله يك ظنوا أنه 
حديث صحيح لجهلهم بقواعد علم الحديث وحصول هذا كثير مشاهل(3»). 

ويؤيده.قول علي رضي الله عنه ‏ حدثوا الناس ب| يعرفون أتحبون أن يكذب الله 
ورسوله9» . ْ 

والأولى الاحتياط في ذلك كله. مادام الحديث ضعيفا فلا يروى أوينقل إلا مقرونا 
ببيان حاله من غير تميبز بين ما كان في الأخكام والعقائد. وما كان في فضائل الأعمال. 

وههذا كان بعض الأئمة كابن خزيمة”2 إذا روى حديثا ضعيفا بسنده قال: حدثنا 
فلان مع البراءة من عهدته, وربا قال هو والبيهقي «إن صح الخبر)9». 

قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله : (والذي أراه أن بيان الضعف في الحديث الضعيف 
واجب على كل حال لأن ترك البيان يوهم المطلع عليه؛ أنه حديث صحيح , خصوصا إذا 
كان الناقل من علماء الحديث الذي يرجع إلى قولهم في ذلك . 

وقال الترمذي : وقد روى غير واحد من الأئمة عن الضعفاء وبينوا أحوالهه(). 

قال الشاطبي : (ولوكان من شأن أهل الإسلام الأخذ بكل ما جاء عن كل ما جاء لم . 
يكن لانتصايهم للتعديل والتجريح معنى » مع أنهم قد أجمعوا على ذلك. ولا كان لطلب 


الإسناد معنى يتحصل 2 . 
القسم الثاني : ما أشتد ضعفه. على اختلاف أنواعه. بأن يكون لوضاع أم متر وك 
أوما أشبه ذلك . 


وقد كثرت الأحاديث التي من هذا القبيلء» وانتشرت في بطون الكتب. ككتب 
التفاسير والسير والترغيب والتزهيب وغيرها. 

وقد أوجدت لغايات مختلفة وأغراض متباينة, منها عدم الدين ى) وقع من بعض 
الزنادقة, والعصبية المذهبية» والأحوال السياسية, والأغراب لقصد الاشتهار, والتقرب إلى 


. 5١ص راجع مقدمة صحيح الترغيب والتززهيب‎ )١( 
. )7؟6/1١ (؟) صحيح البخارى: العلم» باب من خخص بالعلم قوما دون قوم كراهية أن لايفقهوا (فتح البارى‎ 
. راجع صحيح ابن خزيمة : 5517/4 1ولا‎ )*( 
. 551/١ (؟) فتح المغيث:‎ 
.4١ الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث‎ )5( 
21# شرح علل الترمذى:‎ )5( 
. هذا الكلام وتتمته مورد فى صفحة 4ه - 8ه‎ )7/( 


| 


الله بوضع الأحاديث بزعمهم , وما وضع للتكسب به كالقصاص., ومن ذلك أيضا ما وقع 
خطأ من بعض المغفلين من الصوفية» وضعفاء الحفظ. ممن لا عناية لهم بالحديث . 

وه ذ الأمر مستمر متجدد في كل عصر, فيجب على علاء هذا الشأن بيان 
وجه الحق فيما ينسب إلى رسول الله كيه من الأحاديث لا سيم التي لم يسبق لما بيان» وبخشى 
من عدم ثبوتها . 

فالاحاديث الى من هذا القبيل لا تجوزروايتها مسندة: أوغير مسئدة إلا على جمعة 
بيان حال اء لخطورة أمنزهاء لأن روايتها من غير بيان حالها تفصيلا أوجملة. يؤدي إلى 
الكذب على رسول الله كله نص على ذلك ابن الصلاح22 والنووي292 وابن حجر(" 
وغيرهم . ا ٠‏ 

قال النووي»: تحرم رواية الحديث الموضوع على من عرف كونه موضوعا أوغلب 
على ظنه وضعه. فمن روى حديثا علم أوظن وضعه ولم يبيين حال رواية وضعه فهوداخل في 
هذا الوعيد. مندرج في جملة الكاذبين على رسول الله يَلِةِ ويدل عليه الحديث (من حدث 
عنى بحديث يرى أنه كذب فهو أحد الكاذيين) . 
20 وقال: أنه لا فرق في تحريم الكذب عليه كل بين ما كان في الأحكام وما لا حكم فيه 
كالترغيب والترهيب والمواعظ وغير ذلك, فكله حرام من أكبر الكبائر وأقبح القبائح بإجماع 
المسلمين الذين يعتد بهم في الإجماع خلافا للكراهية إلى أن قال وخالفوا صريح هذه 
الأحاديث المتواترة والأحاديث الصريحة المشهورة في إعظام شهادة الزور وخالفوا إجماع أهل 
الحل والعقد وغير ذلك من الدلائل القطعيات ني تحريم الكذب على احاد الناس فكيف 
بمن قوله شرع وكلامه وحي !! 

وإذا نظر إلى قولهم وجد كذبا على الله تعالى فإن الله تعالى قال: #وما ينطق عن 
الهوى إن هو إلا وحي يوحى 2204 . 

قال الشافعى : إذا كان الحديث عندك كذبا فحدثت به فأنت أحد الكاذبين” . 

وقد تقدم بعض الأحاديث المحذرة من ذلك وبيان وعيده . 


. المقدمة: /ا(؛‎ )١( 

(؟) التقريب المطبوع مع التدريب ١78‏ : 
(؟) نزهة النظرلا؛ . 

(0) النجم : الآيق " ., 


(5) تحذير الخواص 177 . 
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ولا يجوز نشر الحديث التى من هذا القبيل وروايتها دون التثبت من صحتهاء وأن من 
فعل ذلك فهو حسبه من الكذب على رسول الله كل وهومشارك في الإثم لواضعه أو 
كاذبه. لأن من كذب على رسول الله ككِِ لا يشترط في حقه تعمد الكذب أوعدمه(). وقل 
تقدم سؤال الترمذي للدارمي عن حكم هذه المسئلة07) , 
دل على هذا الحديث ابن عمر أن رسول الله يَكةِ قال أن الذي يكذب علي يبنى له 
بيت في النار أخرجه أحمد”) والشافعي 299 والبزار(”*» والحاكم”) والبيهقي ) والخطيب9». . 
وصحح الحافظ مسند الإمام أحمد وذكر مرة أخرى بأنه من الأحاديث الصحيحة(؟) 
الواردة في هذا المقام . ش 
: وحدث عثان بن عفان رضى الله عنه عن النبي َل قال : من قال علي ما لم أقل 
فليتبوأ:مقعده من النار. 1 
أخرجه الطيالسى(١)‏ وأحمر2١١)‏ والبزار "3 والطحاوي17) والحاكم (؟١)‏ وصححه 
الحافظ ابن حجر © . 
“قليت: فيه عند هؤ لاء عبد الرحمن بن أبي الزناد صدوق تغير حفظه لما قدم بغداد("1) 
وم يتبين لي هل روي عنه هذا الحديث قبل ذلك أم بعده. وتصحيح الحافظ له إما لعلمه بأن 
عبد الرحمن حفظه أو أن له متابعا لم أقف عليه . 


. 9١ راجع المدخل‎ )١( 

(؟) انظر الفصل الأول ص١١‏ 

, 114217١ 59/7 المسند:‎ )"( 

(؟) الرسالة: 5و” , 

(©) كشف الاستار: ١١5/1١‏ . 

(5) المدحل: 7و . 

(/) معرفة السئن والآثار: ه84 - 5ع , 
(8) تاريخ بغداد: 78/1 ترجمة محمد بن محمد أبومنصور . 
(9) فتح البارى: 0701/1١‏ "70 , 
)٠١(‏ منحة المعبود: "8/1١‏ . 

.»ه/١‎ :دنسملا)١١(‎ 

(؟١١)‏ كشف الاستار: ١١/١‏ . 
؟9١)‏ شكل الآثار: 15/١‏ . 
(5١)المدخل‏ ؟و. 
)١5(‏ فتح البارى: 7١/١‏ . 
)١15(‏ التقريب: #4٠‏ . 
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وحديث واثلة بن الأسقع رضي الله عنه قال: (أن من أفرى الفري من قولني ما لم 
أقل). أخرجه البخاري وقد تقدم . 

ويؤدي مع ذلك إلى العمل عند جهلة الناس كم| نسمع من بعض الناس في بعض 
الأحيان إذا سئلوا عن عمل استدلوا عليه بحديث, فإذا نظر ذلك الحديث وجد أنه من 
الموضوعات . 

ولا سثل السيوطي رحمه الله عن حديث موضوع استغفر الله عز وجل قبل إيراده وبعد 
إيراده وقال علي ذلك ولولا الضرورة إلى حكايته لأجل بيان أنه كذب ما حكيته ثم قال بعد 
بيان بطلانه لا تحل روايته ولا ذكره وخصوصا بين العوام والسوقة والنساء(" . 

وابن حجرلا أورد حديثا 5 الدرداء في فضل صيام أيام من رجب قال : (وهذا 
حديث موضوع ظاهر الوضع قبح الله من وضعه فوالله لقد قف شعري من قراءته في حال 
كتابته فقبح: الله من وضعه, ما أجرأه على الله وعلى رسوله9) . 

فظهر بهذا أنه لا تجوزرواية الأحاديث التي لا أصل ها إلا مقرونة ببيان حاها لثلا يغتر 
مهاء ولأنه لوسكت عن ذلك مع العلم به لكان اثماء وكان له نصيبه من الكذب على رسول 
الله عله . 

قال مسلم بعد ببحث عن وجوب الكشف عن معائب رواة الحديث وذكر أقوال 
الأئمة في ذلك  :‏ إنها ألزموا ا 1 الحديث, وناقلي الأخبار وأفتوا 
بذلك حين سكلوا لما فيه من عظيم الخطر إذ الأخبار في أ مر الدين إنم| تأتي بتحليل أو تحريم أو 
أمر أونمي أوترغيب أوترهيب فإذا كان الراوي لها ليس بمعدن للصدق والأمانة ثم أقدم 
لل ار ص لد عور تايا د الو ا 
لعوام المسلمين إذ لا يؤمن على بعض من سمع تلك الأخبار أن يستعملها أويستعمسل 
بعضها ولعلها أوأكثرها أكاذيب لا أصل لماء مع أن الأخبار الصحاح من رواية الثقات وأهل 
القناعة أكثر من أن يضطر إلى نقل من ليس بثق ولا مقنع9». 

قال أبوبكر بن خلاد: قلت ليحيى بن سعيد أما تخشى أن يكون هؤلاء الذين تركت 


. تحذير الخواص ”ل‎ )1١( 
5 "١ص تبيين العجب با ورد في فضائل رجب‎ )١١( 


(*) مقدمة صحيح مسلم 58/١‏ . 
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يكونة حصحي رجا لة اله كو يقزل [تحدها على عدن 1 

وقال يحيى بن سعيد : سألت شعبة وسفيان بن سعيد وسفيان بن عيينة عيينة ومالك بن 
أنس عن الرجل لا يحفظ أويتهم في الحديث فقالوا جميعا: , بين أمره9) . 

وقال عبد الرحمن بن مهدي : مورت مع سف اثوري برجل فقال كذاب وا لل 
أنه لا يحل لي أن أسكت لسكت© . 

وقال الشافعي : إذا علم الرجل من محدث الكذب لم يسعه السكوت عليه ولا يكون 
ذلك غيبة فإن مثل العلماء كالنقاد» فلا يسع الناقد في دينه أن لا يبين الزيوف من غيرها(» . 

وقال محمد بن بندار ب بن السباك الجرجاني قلت لأحمد بن حنبل يا أبا عبد الله إنه ليشتد 
على أن أقول فلان كذاب فلان ضعيف» فقال لي : إذا سكت أنت وسكت أنا فمتى يعرف 
الجاهل الصحيح من السقيم© . ش 

ركاب عرينا بعد كيين الاق تارقن الشوريت ا لفط الى دي 
الأصبهاني بأنهم نقلوا ما وجدوا ى| هومن غير بيان حاله. لأنهم جعلوا العهدة على قائله . 

قال ابن تيمية : وقد روى أبونعيم في أول الحلية في فضائل الصحابة وفي كتاب مناقب 
أبي بكر وعمر وعثمان وعلٍ أحاديث بعضها صحيحة وبعضها ضعيفة بل منكرة» وكان رجلا 
عالما بالحديث فيم| ينقله لكن هو وأمثاله يروون ما في الباب لايعرف أنه روي» كالمغسي 
الذي ينقل أقوال الناس في التفسير. والفقيه الذي يذكر الأقوال في الفقه. والمصنف الذي 
يذكر حجج الناس ليذكر ما ذكروه وإن كان كثير من ذلك لا يعتقد صحته بل يعتقد ضعفه 
لأنه يقول أنا نقلت ما ذكر غيري فالعهدة على القائل لا على الناقل97). 

والأحاديث الموضوعة أو الساقطة كثيرة نذكر قولا لحاد بن زيد يوضح شيئا من ذلك 
أخرج العقيل بسنده عن حماد بن زيد قال: وضعت الزنادقة على رسول الله كَل إثنى عشر 
ألف حديث”27 . 


. 4١ والكفاية‎ ١١١ المدخل:‎ )١( 

(؟) الكفاية: 88 . 

(”) المجروحين 5١/١‏ والكفاية 84 والاباطيل والمناكير 4/١‏ . 
(5) الاباطيل والمناكير ٠١/١‏ . 

(9) الكفاية: 47 والاباطيل ٠١/١‏ . 

(5) مناهج السنة: ١١/4‏ . 

(0) مقدمة الضعفاء للعقيلٍ ص؛ ١‏ . 
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أضرار رواية الأحاديث شديدة الضعف 
الأحاديث شديدة الضعف لا تنفك عن أضرار جسيمة منها: 
الكذب على رسول الله كله ى| تقدم بيانه . 
العمل بها وذلك يؤدي إلى زيادة في الدين لا أصل لها . 
ج - تفضى إلى الابتداع في الدين., لأن معظم البدعة قدم أمرهاء أم حدث 
مستندها حديث لا أصل له( . 
ما توجده من الشقاق والخلاف بين صفوف المسلمين». وهي لا أصل للها . 
ه ‏ تحليل بعض المحرمآت., أو تحريم بعض الحلال. 
و الخوض في شأن بعض الصحابة الذين قال فيهم الرسول كَل : (لا تسبوا 
أصحابي . فلوأن أحدكم أنفق مثل أحد ذهباء ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه)7) . 
ز- مدح بعض المهن والبلاد أوذمها . 
ح ‏ تضارب الأحاديث في مدح أوذم بعض الصحابة ممايؤدي إلى لتناقض الذي 
كن سنب" إلن السيتة. والسنة منه كراء . 
ش انشغال الناس بها عن أمور دينهم. الثابتة بالأدلة الصحيحة . 
ى - ما تحدثه من بعض التكاليف. التي لا أصل لهاء حتى يتصور أن دين الإسلام 
شاق وصعب . 
أنه يفتح ثغرة لأعداء الإسلام لنيل منه بإستغلال تلك الأحاديث لخدمة 
أغراضهم الدنيئة» ولتشويش أذهان بعض المسلمين. 
الجواب عن رواية بعض كبار الأئمة عن الضعفاء : 
فالا سام السووى قي شرج سل 11 : (قد يقال حدّّث هؤلاء الأئمة عن هؤلاء 
بوغلبهم بأههم لا يجتج بهم ؟ ويجاب عنه بأجوبة : 
أحدها: رود لرترواء وحار صيها لاد اجر يروك عا بوداي 
غيرهم» أويتشككوا في صحتها . ٠‏ 
الثاني : أن الضعيف يكتب حديثه ليعتبر به أويستشهد., ولا يحتج به على إنفراده . 
الشالث: رواية الراوي الضعيف يكون فيها الصحيح والضعيف والباطل» فيكتبونها 


. 5١4/١ : راجع الاعتصام‎ )١( 

(؟) صحيح البخارى: فضائل الصحابة» باب قول النبى وَكٍِ لوكنت متخذا خليلا (فتح الباري )7١1/17‏ وصحيح مسلم : 
فضائل الصحابة» بات تحريم سب الصحابة رضي الله عنهم ١9537//84‏ . 

ف اا اس بر 0 


لاف ثظلات 


ثم يميز أهل الحديث والإتقان بعض ذلك من بعض وذلك سهل عليهم . معروف عندهم . 
وبهذا احتج سفيان رحمه الله حين نبى عن الرواية عن الكلبي , فقيل له: أنت تروي عنه ! 
فقال: : (أنا أعلم صدقه من كذبه) . 

الترائع + أت تندرو ساسا وف شيك وانتوديب ار فل الات 
والقصص. وأحاديث الزهد ومكارم الأخلاق. ونحوذلك مما لا يتعلق بالحلال والحرام » 
وسائر الأحكام . 

وهذا الضرب من الحديث يجوزعند أهل الحديث وغيرهم التساهل فيه» ورواية 
| ماشرى) !ربوج ديه والعمل به("» لأن أصول ذلك صحيحة مقررة في الشرع , معروفة 
عند أهله. 

وعلى كل حال فإن الأئمة لا يروون عن الضعفاء شيئا يحتجون به على إنفراده في 
الأحكام. فإن هذا الشيء ء لا يفعله إمام من أئمة المحدثين, ولا محقق من غيرهم من العلماء 
وأما فِْل كثيرين من الفقهاء. أوأكثرهم, ذلك» واعتمادهم عليه ا 
قبيح جدا ! وذلك لأنه إن كان يعرف ضَعْفه لم يحل له أن يحتجٌ به فإنهم متفقون على أنه 
لا يحتج بالضعيف في الأحكام. وإن كان لا يعرف ضعفه» ل يحل له أن ييجم على 
الاحتجاج به من غير بحث عليه بالتفتيش عنه إن كان عارفاء أوبسؤال أهل العلم به إن ل 
يكن عارفا) إنتهى . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى : (قد يكون الرجل عندهم ضعيفا لكثرة 
الغلط في حديثه. ويكون حديثه الغالب عليه الصحة. فير وون عنه لأجل الاعتبار به 
والاعتضاد به. فإن تعدد الطرق وكثرتها يقوي بعضها بعضاء حتى قد يحصل العلم ٠‏ عهاء ولو 
كان الناقلون فجارا وفساقاً ؛ فكيف إذا كانوا علماء عدولاً » ولكن كثر في حديثهم الغلط ؟ 
ومثل هذا عبد الله بن لهيعة؛ فإنه من أكابر علماء المسلمين» وكان قاضيا بمصرء كثير 
الحديث؛ لكن احترقت كتبه فصار يحدث من حفظه فوقع في حديثه غلط كثير» مع أن 
الغالب على حديثه الصحة. قال أحمد: قد أكتب حديث الرجل للاعتباربه؛ مثل ابن 
طيعة, وأما من عرف منه أنه يتعمد الكذب فمنهم من لا يروي عن هذا شيئا . وهذه طريقة 
أحمد بن حنبل وغيره؛ لم يروني مسنده عمن يعرف أنه يتعمد الكذب, لكن يروي عمن 
عرف منه الغلط للاعتبار به والاعتضاد. ومن العلماء من كان يسمع حديث من يكذب 


'. قلت العمل بالحديث الضعيف يأتى بيانه مفصلا فى رد القول بجواز العمل بالحديث الضعيف ص8”‎ )١( 


"١ 


ويقول: إنه يميز بين ما يكذبه وبين مالا يكذبه. ويذكر عن ن الثوري أنه كان يأخذ عنٍ 
الكلبي . وينبى عن الأخذ عنه. ويذكرأنهيعرف . ومثل هذا قد يقع لمن كان نخبيرا 
بشخص»ء إذا حدثه بأشياء يميز بين ما صدق فيه, وما كذب فيه. بقرائن لا يمكن ضبطها . 
وخير الواحد قل ب يقترن به قرائن تدل على أنه صدق, أو تقترن به القرائن تدل على أنه 
كذب)(202) إنتهى . 

وروى الإمام ابن عبد البر("» في «جامع بيان ا ا و 
العلم, » عن سفيان الثوري أنه قال: (إني أحب أن أكتب الحديث على ثلاثة أوجه., حديث 
أكتبه أرقد أن ادة ديا وحديث رجل أكتبه فأوقفه لا أطرحه ولا أدين به وحديث رجل 
ضعيف أحب أن ن أعرفه ولا أعباً به. وقال الأوزاعي : تعلم مالا يؤخذ به. ى) تتعلم 
ما يؤخذ به)29). 
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العمل بالحديث الضعيف 


العمل الذي ندين الله به من فعل أوكف لا يكون إلا بدليل من كتاب الله أوما صح 
من سنة رسول الله يك لأن الأخبار المقبولة أربعة أقسام : 

الأول : متواتر لفظا ومعنى . 

والثاني : أخبار متواترة معنى . وإن لم تتواتر لفظا . 

والثالث : أخبار مستفيضة متلقاة بالقبول بين الأمة. 

والرابع : أخبار أحاد مروية بنقل العدل الضابط عن العدل الضابط عن مثله. حتى 
تنتهي ا كك . 

وماعدا ذلك فهوالحديث الضعيف وتتفاوت درجته في الضعف بحسب بعده عن 
شروط الصحة, وله أحوال : 

إما أن تتعدد طرقه وفيها طريقان فأكثر صالحة للاعتبار فيعضد بعضها البعض الآخر 
فيصبح حسنا لغيره. ويكون من أقسام الحديث المقبول المعمول به. 

. الفتاوى: 4١5/1؟ -ل"؟‎ )1١( 


(1) جامع بيان العلم وفضله 75 . 
(") قواعد التحديث 1١١5 - 1١114‏ . 


--9” ل 


وإما أن تتعدد طرقه وكلها غير صالحة للاعتبار على تفاوت مراتب ضعفه كأن يكون 
موضوعا وهوالذي في اسناده كذاب أووضاع ‏ وهو أشر أنواع الضعيف - أوأخف من 
سابقه قليلا وهوالذي اشتد ضعفه بأن يكون في إسناده متهم أو مجمع على تركه. أوذاهب 
الحديث. أوهالك, أومنكر الحديث» أوليس بشىء أوضعيف جداء فهذا لا يلتفت إليه. 
مه| تعددت طرقه» مادامت مبذه الصفة إلا على قول أنه بتعدد طرقه تخف شدة ضعفه(١)‏ 
بحيث تكون بمجموعها بمثابة طريق واحد صالح للمتابعة فهذا يكون العمل به كلاحقه . 

وإما أن لا تتعدد طرقه بأن لا يكون. له إلا طريق واحد صالح للاعتبار. أو تتعدد وهي 
كلها واهية سوى طريقا واحدا صالحا للمتابعة فهذا إما أن.تتلقاه الأمة بالقبول» فيعمل به 
على الصحيح, ؛ كما قال الشافعي حديث لا وصية لوارث أنه لا يثبته أهل الحديث ولكن 
العامة تلقته بالقبول وعملوا به حتى جعلوه ناسخا لآية الوصية له9) . 

قلت: هذا إذا كان الحديث ضعيفاء أما هذا الحديث فصحيح”). 

وإما أن لا تتلقاه ه بالقبول فهذا يتوقف فيه. لآنه لا عاضد له من متابع وشاهد فيقبل 
وم يشتد ضعفه فيرد من أجل ذلك9). 

وهذا القسم اختلف العلماء في العمل , 0 أقوال ثلاثة©) : 

الأول: لا يعمل به مطلقاء لاني الأحكام. ولا في الفضائل. حكاه ابن سيد 
الناس(7) عن يحبى بن معين ونسب إلى أبي بكر بن العربي 2 . 

والظاهر أنه مذهب البخارى ومسلم , أخذ ذلك من شروط البخارى في صحيحه 
وتشنيع الإمام مسلم على رواة الضعيف وعدم إخراجها في صحيحههم| شيئا منه ذكره 
القاسمي 0 

وذهب ابن حزم إلى هذا قال: (ما نقله أهل المشرق والمغرب, أو كافة عن كافة» أو 
ثقة عن ثقة» حتى يبلغ إلى النبي يَيْ إلا أن ني الطريق رجلا مجروحا: بكذب أوغفلة أو 


. ١8ص انظر هذا القول فى رواية الأحاديث الضعيفه‎ )١( 

(؟) الرساله ١5750141١‏ المسئلة 40.4٠05‏ والأم 4٠/4‏ وراجع فتح المغيث 558/1١‏ . 
(*) راجع الارواء 5//م الحديث ١588‏ - 

(4) راجع فتح المغيث: 7/١/١‏ . 

(0) راجع القول البديع 5905 وقواعد التحديث 1١١54 - ١١7‏ . 

(5) عيون الأثر: ١6/1١‏ . 

(0) راجع تدريب الراوى ١95‏ والقول البديع 585 . 

. 1١١4 - 1١١7 قواعد التحديث‎ )8( 


ان 


مجهول الحال فهذا يقول به بعض المسلمين, ولا يحل عندنا القول به ولا تصديقه ولا الأخذ 
بشىء منه(1) . 

الثاني : أنه يعمل به مطلقاء إذا لم يوجد في الباب غيره. ولم يوجد ما يدفعه. ولم يشتد 
ضعفه. لأن شديد الضعف متفق على عدم العمل به روي ذلك عن أحمد وأبي داود 
وغي رهما(" . 

قال الحافظ: (وقد روينا من طريق عبد الله بن أحمد بالإسناد الصحيح إليه قال 
سوعية أى يقؤل: لا تكاد ترى أحدا ينظرفي الرأي إلا وفي قلبه دغل» والحديث الضعيف 
اح لمن الراف: 

قال: وسألته عن الرجل يكون ببلد لا يوجد فيها إلا صاحب حديث لا يدري 
صحيحه من سقيمه وصاحب الرأي فمن يسأل ؟ قال: يسأل صاحب الحديث ولا يسأل 
صاحب الرأي 27 . 


وكان يقول يعمل بالضعيف إذا لم يوجد غيره. ولم يكن ما يعارضه؟». 
وفي رواية عنه ضعيف الحديث أحب إلينا من رأي الرجال© . 


ونحوما حكي عن أحمد قال الشافعي أن المرسل يحتج به إذا لم يوجد دلالة سواه حكاه 
الماوردي عنه في الحديد() . 


وذكر ابن القيم() بأنه أخذ بأحاديث ضعيفة وقدمها على القياس كحديث تحريم 
صيدوج”") وجواز الصلاة بمكة قُْ وقفت المبى(؟) وحديث من قاء أورعف فليتوضاً وليبن 


. 87/7 الفصل فى الملل والنحل:‎ )١( 

(5) راجع فتح المغيث 751/١‏ . 

(") النكت ١//ا"ع‏ وراجع القول البديع 555 وفتح المغيث 4١/١‏ . 

(4: » ©) القول البديع 58" والموضوعات لابن الجوزي 8" . 

. 4١/١ راجع فتح المغيث‎ )١( 

(/) اعلام الموقعين: "5/١‏ . 

(8) وتحريم صيد و رواه الزبير بن العوام أخرجه أحمد (المسند )١16/1١‏ وأبوداود المناسك (عون المعبود )١1154/5‏ ذكر 
الذهبي بأن الشافعى صححه (ميزان الاعتدال 97*/7”) وحسنه المنذرى (التلخيص الحبير )78٠١/57‏ قلت: هومن طريق محمد بن 
عبد الله بن انسان عن أبيه ومحمد بن عبد الله ذكره ابن حبان فى الثقات (7/94”) وقال كان يخطىء وقد تفرد بهذا الحديث نص عليه 
البخارى فى التاريخ الكبير )١5٠/1١(‏ وابن حبان. وقال ابن حجر فيه لين (التقريب 485) ومثل ذلك قال في أبيه (التقريب 595؟) 
وقال البخارى فى عبد الله بن انسان لم يصح حديثه ( التاريخ الكبير ه/ 45) وكذا قال الازدى وذكر الخلال أن أحمد ضعفه ( التلخيص 
الحبير )58٠/5‏ وقال النووى: اسناده ضعيف. 

(9) دل على هذا حديث جبير بن مطعم رضى الله عنه أن النبى كٍ قال: يا بنى عبد مناف لاتمنعوا أحدا طاف بهذا البيت ج 


”لد 


على صلاته(١)‏ , 


ونقل أَنحوغيد الله بن مندة عن أبي داود ‏ صاحب السئن ‏ أنه بخرج الإسناد 
الضعيف إذا لم يجد في الباب غيره وأنه أقوى عنده من رأى الرجال2) . 

قال الشاطبي : فكلام أحمد ومن وافقه دال على أن العمل بالحديث الضعيف يقدم 
على القياس المعمول به عند جمهور المسلمين بل هوإجماع السلف رضي الله عنهم9 . 

وقال السيوطي : ويعمل به أيضا في الأحكام إذا كان فيه احتياط7؟». 

وذكر إبن حزم أن جميع الحنفية مجمعون على أن مذهب أبي حنيفة أن ضعيف 
الحديث أولى عنده من الرأي والقياس©©. 

وذكر ابن القيم أن مالكا يقدم الحديث المرسل والمنقطع والبلاغات وقول الصحابي 
على القياس37). 

وقال ابن القيم يؤخذ بالحديث المرسل والضعيف إذا لم يكن في الباب شىء يدفعه 
وهوالذي قدمه الإمام أحمد على القياس وقال: وليس المراد بالضعيف عنده الباطل ولا 
المنكر ولا ما في روايته متهم بحيث لا يسوغ الذهاب إليه والعمل به. بل الحديث الضعيف 


>وصلى أية ساعة شاء من ليل أونهارا. أخرجه الترمذي (الحج. باب ماجاء في الصلاة بعد العصر وبعد المغرب . . . ( تحفة الأحوذى 
-40) وأبوداود: المناسك. باب الطواف بعد العصر (عون المعبود )١١14/7‏ والنسائي (الصلاة» باب اباحة الصلاة فى 
الساعات كلها بمكة ١/78؟)‏ وابن ماجة (اقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ماجاء في الرخصة فى الصلاة بمكة فى كل وقت ١‏ /94/4*) 
والشافعي (الرسالة) #78 وأحمد (المسند: 4 / 85) والدارمى : (المناسك, باب الطواف في غير وقت الصلاة: 7 / )7١‏ وابن خزيمة 
(6/5؟١)‏ والخاكم (المستدرك 58/١‏ 4) والبيهقي (السئن الكبرى: .)45١/7‏ 

قال الترمذي فيه : حسن صحيح وصححه ابن خزيمة وقال الحاكم على شرط مسلم ووافقه الذهبى - وروي أيضا من وجوه 
أخرى (راجع التلخيص الحبير )190/١‏ 

)١(‏ هذا الحكم مأخوذ من حديث لعائشة أم المؤ منين ولأبى سعيد الخدرى وابن عباس فحديث عائشة أخرجه ابن ماجة (اقامة 
الصلاة: باب ماجاء فى البناء على الصلاة /١‏ 486”) والدازقطنى 1617/١‏ والبيهقي ١47/١‏ وهومن طريق اسماعيل بن عياش عن 
ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن عائشة . وهوضعيف لأنه من رواية اسماعيل بن عياش عن الحجازيين وهومخلط وفى روايته عنهم وقد 
رواه موصولا ومرسلا. وتكلم الائمة في ذلك مبينين ترجيح ارساله على وصله. وأن المرسل أيضا ليس بشىء. وقد حاول ابن التركاني 
تصحيح حديث اسماعيل بن عياش بها لا طائل تحته (الجوهر النقى على السئن الكبرى للبيهقي )١57 0147/١‏ - 

وحديث أبى سعيد الخدرى أخرجه الدارقطنى )١617//1١(‏ وفيه أبوبكر الداهري متروك . 

وحديث ابن عباس أخرجه الدارقطنى(155/1١)‏ وفيه سليمان بن أرقم متروك . 

وروى فينه أيضا أثارراجع التلخيص الحبير 508/١‏ والدراية ١/1١‏ ونصب الراية 8/١‏ والكامل لابن عدى 788/١‏ 
والبيهقى .١57"2١157/١‏ 

(؟) راجع القول البديع 7605 والنكت 575/١‏ . 

5) الاعتصام :775/1 . 

(5) تدريب الراوى .١91/‏ 

(ه) ملخص ابطال القياس والرأى 8 وراجع الاحكام /84/1. 

(5) اعلام الموقعين 35/1١‏ . 
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عنده قسيم الصحيح وقسم من أقسام الحسن . ولم يكن يقسم الحديث إلى صحيح وحسن 
وضعيف بل إلى صحيح وضعيف . وللضعيف عنده مراتب فإذا لم يجد في الباب أثريدفعه 
ولا قول صاحب ولا إجماع على خلافه كان العمل به عنده أولى من القياس , وليس أحد من 
ا ان 

ولا ا حزم صفات وجوه النقل عند المسلمين قال في الوجه الرابع الذي هو 
المرسل والخامس الذي في إسناده ضعيف أنه أخذ هما بعض المسلمين9» . 

ثم إن الإمام أحمد وغيره ممن نقل عنه القول بجواز العمل بالحديث الضعيف مطلقا 
نقلت عنه روايات تدل على منع ذلك . وأن ذلك محصوص في فضائل الأعمال . 

قال أحمد ‏ في رواية الميموني عنه ‏ الأحاديث الرقائق يحتمل أن يتساهل فيها حتى 
يجىء شىء فيه حكم(2 . 
يعي المغازي ونحوهاء وإذا جاء الحلال وال حرام أردنا قوما هكذا وقبض أصابع يذه 
الأربعة؟). وسياتى مزيد إيضاح لذلك في القول الثالث. 

القول الثالث: يعمل به في الفضائل والمستحبات والمكروهات بشروط : 

١‏ أن يكون ضعفه غير شديد فيخرج ما اشتد ضعفه كحديث الكذابين والمتهمين 
بالكذب ومن فحش غلطه وهذا الشرط متفق عليه نقله العلائي 29 . 

؟ أن يكون الحديث في الفضائل وما في معناها . 

أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته» بل يعتقد الاحتياط() . 


."١/1١ اعلام الموقعين:‎ )١( 

(؟) راجع الفصل في الملل والنحل: 81/١‏ . 

(") الكفاية 71١‏ وراجع فتح المغيث ١//ا75؟‏ . 

(5) فتح المغيث: 5571//1١‏ 1 

(©) القول البديع ه8؟ . 

(7) ذكرت هذه الشروط أو بعضها فى فتح المغيث 518/1١‏ والقول البديع ه5؟ وتدريب الراوى ١95‏ وتبين العجب با ورد فى 
فضائل رجب "" وقواعد التحديث .١١5‏ 


ساك" 


وستأتى مناقشة هذه الشروط إن شاء الله تعالى . 
الفضائل والترغيب والترهيب بالحديث الضعيف مالم يكن موضوعا() .. 

وحكى إجماع(*) أهل الحديث وغيرهم على العمل به في الفضائل() . 

قيل لابن المبارك لما روى عن رجل حديثا ‏ هذا رجل ضعيف فقال : يحتمل أن يروى 
عنه هذا القدرأومثل هذه الأشياء. قلت لعبدة مثل أي شىء كان ؟ قال: ق أدج 
موعظة. في زهد(" . 

وقال ابن معين في موسى بن عبيدة يكتب حديثه في الرقائق9©) . 

وتقدم نحوهذا عن أحمد وابن مهدي وأبي زكريا العنبري وابن عبد الير©». 

وما قال ابن حجر اطهيتمى بجواز العمل بالحديث الضعيف في فضائل الاعمال» قال : 
لإنه إن كان صحيحا في نفس الأمر فقد أعطى حقه من العمل وإلا لم يترتب على العمل 
به مفسدة تحليل ولا تحريم ولا ضياع حق حتى للغير("». 

وقال في الدر المختار: فيعمل به في فضائل الأعمال" . 

وقال محشيه ابن عابدين لأجل تحصيل الفضيلة المترتبة على الأعمال2) . 

وقال نور الدين عتر : ووجه هذا المذهب أن الحديث الضعيف لما كان محتملا للاصابة 
ولم يعارضه شىء, فإن هذا يقوي جانب الإصابة في روايته فيعمل به(" . 
الأحاديث التى استدلوا مهبا: 

واستدلوا غلى ذلك بحديث: (من بلغه عن الله عزوجل شيء فيه فضيلة فأخذه ايهانا 
به ورجاء ثوابه أعطاه الله ذلك وان لم يكن كذلك . وهومروى بالفاظ مختلفة عن عدد من 
الصحابة : عن جابر بن عبد الله وانس بن مالك وعبد الله بن عمره وابن مهرة وابن عباس 
رضى الله عنهم وسياتي بيانها وذكر من أخرجها والكلام عليها 5 صفحة (55). 


)١(‏ الأذكار: ه. 

(؟) فتح المغيث: 551/١‏ . 

(*) راجع الجرح والتعديل ١/75‏ وشرح علل الترمذى .٠١7‏ 

(5) شرح علل الترمذى .٠١7‏ 

(5) انظر باب رواية الحديث الضعيف ص ؟7 . 

(8-1-5) قواعد فى علوم الحديث 98-457 . 

(4) منهج النقد فى علوم الحديث 58١‏ . 

* حكاية الاجماع محل نظرإذ أنه لم يقل بعض الائمة بالعمل به انظر القول الأول ص”” وانظر رد القول بجواز العمل 
بالحديث الضعيف ص3”7. 
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رد القول بجواز العمل بالحديث الضعيف : 

وبعد عرض الأقوال في هذا الموضوع وإيراد ما استدل به بعضهم من الآدلة أبين إن 
شاء الله أولاها بالصواب فأقول : أرجح هذه الأقوال وأعدها وأولاها بالصواب هوالقول 
الأول وهو الذي تركن إليه النفس وتطمئن به . وديننا الذي أكمله الله سبحانه وتعالى بغنية 
عن الحديث الضعيف الذي لم تثبت صحته., ومن القيام با احتوى عليه من طلب فعل أو 

كف, أوفيها معناه, لأن العمل بالحديث الضعيف إختراع عبادة وتشريع في الدين ما لم يأذن 

به الله عز وجل . 

وقول من قال بجواز العمل , ضري اليلق ترما نا بو لل رار و 
التساهل إذا لم يكن الأمر يتعلق بالأحكام . وتقدمت الإشارة إلى مثل ذلك في القول الثالث 
وفي رواية الحديث الضعيف ثم أن إطلاقهم في ذلك محمول على أحد أمرين: 

الأول: أغنهم أرادوا بالحديث الضعيف الحسن . 

الثاني : أنهم أرادو بالقياس المفضل عليه حديث الضعيف هو الفاسد إذ أنه لا يجوز 
إتفاقا العمل بالحديث الضعيف في الأحكام . 
> قال النووي: (وأما فعل كثير من الفقهاء أو أكثرهم ذلك, واعتمادهم عليه فليس 
بصواب بل قبيح جداء وذلك لأنه إن كان يعرف ضعفه لم يحل له أن يحتج بالضعيف في 
الأحكام»؛ وإن كان لا يعرف ضعفه لم يحل له أن جم على الاحتجاج به من غير بحث 
عليه بالتفتيش عنه. إن كان عارفا أوبسؤ ال أهل العلم به إن لم يكن عارفا)(» . 

لأن الحسن على ما قالوه لم يشتهر القول به قبل الترمذي وكان الحديث قبله إما 
صحيحا وإما ضعيفا فقط . 

قال شيخ الإسلام : ومن نقل عن أحمد أنه كان يحتج بالحديث الضعيف الذي ليس 
بح والغين فقا علط لني ولك كان ف كرفت مار رن تال ومن فبلوتين اللا 
أن للدي ينقسم إلى نوعين : : صحيح وضعيف . . والضعيف عندهم ينقسم إلى ضعيف 
م وإلى ضعيف حسن . كما أن ضعف الإنسان بالمرض ينقسم إلى : مرض 
محوف يمنع التبرع من رأس المال» وإلى ضعيف خفيف لا يمنع من ذلك . وأول من عرف 
أن فيح اححديت ثلانة أساء يسح دمن وتم قر ار ع الترمذي في جامعه . 


.151/1١ شرح النووى‎ )١( 
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والحسن عنده ما تعددت طرقه ولم يكن في رواته متهم وليس بشاذ(© فهذا الحديث وأمثاله 
يسميه أحمد ضعيفا ويحتج به ولهذا مثل أحمد الحديث الضعيف الذي يحتج به بحديث 
عمرو(') بن شعيس97). 

وقال: وأما من قبل الترمذي من العلماء فيا عرف عنهم هذا التقسيم الثلاثي لكن 
كانوا يقسمونه عن صحيح وضعيف .2 والضعيف عندهم نوعان : 

ضعيف ضعفا لا يمتنع العمل به.. وهو يشبه الحسن في اصطلاح الترمذي . 
بصاحبه فيجعل التبرع من الثلث. وقد لا يكون قاطعا بصاحبه, وهذا موجود في كلام أحمد 
وغيره9), - 

ولهذا يوجد في كلام أحمد وغيره من الفقهاء أنهم يحتجون بالحديث الضعيف كحديث 
عمرو بن شعيب وإبراهيم الهجري وغيرهما فان ذلك الذي سمه أولئنك ضعيفا ه و أرفع من 

وقال ابن رجب : وكان الإمام أححمد حتج بالضعيف الذي لم يرد خلافه, ومراده 
بالضعيف قريب من مراد الترمذي بالحسن(). 

وقال ابن القيم : في ذكره لأصول الفتوى عند الإمام أحمد الأصل الرابع : الأخذ 
بالمرسل والحديث الضعيف إذا لم يكن في الباب شىء يدفعه. وهوالذي رجحه على 


. 37/14 راجع شرح علل الترمذى: 78177 والفتاوى‎ )١( 
(؟) عمروهذا حسن الحديث, إذ أنه صدوق (التقريب 477) ولا فرق بين ما رواه عن غير أبيه إذا كان صدوقا أوثقة» ومارواه‎ 
. عن أبيه عن جده, لأن أباه شعيبا صدوق, وقد روى عن جده عبد الله وهو الذى رباه. لأن أباه محمد مات وشعيب صغيرا‎ 
قال أحمد: قد صح سباع عمروبن شعيب من أبيه» وصح سماع شعيب من جده عبد الله بن عمرو.‎ 
وقال البخارى: رأيت على بن المدينى وأحمد بن حنبل والحميدي واسحاق بن راهوبه يحتجون به.‎ 
وذكر الحاكم دليلا لايقبل الجدل. على أن شعيبا سمع من جده عبد الله وذلك أن رجلا سأل ابن عمروثم ذهب معه شعيب‎ 
إلى عبد الله بن عمر بأمر جده عبد الله بن عمروثم إلى ابن عباس بأمرجده أيضا ثم عاذ معه إلى جده عبد الله ين عمروثم قال‎ 
الحاكم : هذا حديث ثقات رواته حفاظ وهوكالأخذ باليد في صحة ساع شعيب بن محمد عن جده عبدالله بن عمرو.‎ 
. ١57/4 قلت: وقد ذكر هذه القصة قبل الحاكم ابن أبي شيبة‎ 
وقد بسط القول في هذا الشيخ أحمد شاكر رحمه الله تعالى با يغنى عن الاطالة ذاكرا مصدر كل قول فليراجعه من سلا . (راجع‎ 
| .)١155 - 1١40/1 الحديث 5618 وجامع الترمذى‎ ٠6/٠١ تعليقه على مسند الامام أحمد‎ 
وراجع فى استدلال أحمد بحديث عمروبن شعيب فتح المغيث: م‎ ١91/5 ومنهاج السنة:‎ . 7597/١ الفتاوى:‎ )*( 
. 76/18 الفتاوى‎ )5( 
.4١/١ الفتاوى: 759/14 ومنهاج السنة 191/57 وفتح المغيث‎ )5( 
. 89 شبرح علل الترمذى:‎ )7( 
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القياس» وليس ا مراد بالضعيف عنده الباطل ولا المنكر ولا ما في روايته متهم بحيث لا يسوغ 
الذهاب إليه والعمل به. بل الحديث الضعيف عنده ة قسيم الصحيح وقسم من أقسام 
الحسن ولم يكن يقسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف. بل إلى صحيح وضعيف. 
وللضعيف عنده مراتب», فإذا لم يجد في الباب أثرا يدفعه ولا قول صاحب ولا إجماع على 
خلافه كان العمل به عنده أولى من القياس . وليس أحد من الأئمة إلا وهوموافقه على هذا 
الأصل من حيث الجملة., فإنه ما منهم أحد إلا وقد قدم الحديث الضعيف على القياس(١)‏ 

وحمل القول بالعمل بالحديث الضعيف على الحسن غير هؤلاء9(© . 

وإعترض على من قال بأن الحديث الحسن لم يعرف إلا بالترمذي بأنه قد وجد في 
شيوخه وشيوخ شيوخه من استعمله في بعض عباراته . 

وقال ابن الصلاح : أن الحسن وجد التعبير به في كلام شيوخ الطبقة التي قبل 
الترمذي كالشافعى”7 . 

قال الحافظ ابن حجر: قد وجد التعبير بالحسن في كلام من هو أقدم من الشافعي . 
قال إبراهيم النخعي كاننوا إذا اجتمعوا كرهوا أن يخرج الرجل حسان حديثه . وقيل لشعبة 

كيف تركت أحاديث العرزمي وهي حسان ؟ قال امن سنا فوزتك. 

ووجد (هذا من أحسن الأحاديث إسنادا في كلام علي بن المديني. وأبي زرعة الرازي 
وابي حاتم ويعقوب بن شيبة وجماعة . 

لكن منهم من يريد بإطلاق ذلك المعنى الاصطلاحي . ومنهم من لا يريده. فأما 
ما وجد في ذلك في عبارة الشافعي ومن قبله بل وفي عبارة أحمد بن حنبل فلم يتبين لي منهم 
إرادة المعنى الاصطلاحي . بل ظاهر عبارتهم خلاف ذلك. 

فإن حكم الشافعي على حديث ابن عمر رضي الله عنها في استقبال بيت المقدس 
لم2 كوه خينا علاف الاسطادع ١‏ موميعي ود عا مني 1 

ثم نقل قولي أحمد في حديث أم حبيبة في نة نقض الوضوء بمس الذكر وذلك أنه قال فيه 
مرة أصح ما قيل فيه حديث أم حبيبة» وقال مرة أخرى هو حديث حسن . فعقبه الحافظ 


."1١/1١ اعلام الموقعين:‎ )١( 

(؟) فتح المغيث: 0 

.574/1١ الكت‎ )*”( 

(5) التكت 4754/١‏ - 456 وراجع فى حديث ابن عمرو البخارى: الوضوءء باب من تبر زعلى لبنتين (فتح البارى 
0١‏ مومسلم: الطهارة . باب الاستطابة : 578/1١‏ . 
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بقوله : فظاهر هذا أنه لم يقصد المعنى الاصطلاحي لأن الحسن لا يكون أصح من 
الصحيح . ٠‏ 

ثم قال: وأما على بن المدينى فقد أكثر من وصف الأحاديث بالصحة والحسن في 
مسئذه وفي علله فظاهر عبارته قصد المعزى الاصطلاحى 5 وكأنه الأمام السابق للمذا 
الاصطلاح, فعقه شيل البخارى ويعقوب بن شيبة وغير واحد. وعن البخارى أخذ 
الترمذى. فمن ذلك ماذكر الترمذى في العلل الكبير أنه سأل البخاري عن أحاديث 
التوقيت في المسح على الخفين فقال: حديث صفوان بن عسال صحيح وحديث أبي بكرة 
حسن. وحديث صفوان الذي أشار إليه موجود فيه شرائط الصحة() . 

ثم قال: فبان أن استمداد الترمذي لذلك إنما هومن البخارى, ولكن الترمذي أكثر 
منه وأشاد بذكره وأظهر الاصطلاح فيه فصار أشهر به من غيره( . 

فظهر بهذا أن الحق مع من قال أن الحسن لم يشتهر إلا بالترمذي, لأن الحسن على 
المعنى الاصطلاحي وإن استعمل قبل الترمذي إلا أن الترمذي هو الذي أكثر منه وأشاد 
بذكره وأظهر الاصطلاح به حتى أنه عرف به كما ذكره ابن حجر في| تقدم . 

وكلام ابن تيمية المتقدم صريح في ذلك إذ أنه قال وأول من عرف أنه قسم الحديث 
قبل الترمذي . ومن البعيد أن يخفى على ابن تيمية مع ما وصف به من التحقيق وكذلك 
تلميذه ابن القيم ورود الحسن في كلام من تقدم على الترمذي والله أعلم . 

وقد تأول جماعة من العلماء هذه الروايات بأن المراد مها معنى آخر غير المعنى المتعارف 
لكلمة (ضعيف) وهذا المعنى المراد هو (الحسن) لأنه ضعف عن درجة الصحيح . لكن هذا 
التأويل يشكل عندنا ب قاله أبوداود ولفظه وإن من الأحاديث في كتابى القن ها لبس 
متصل وهومشل الحسن عن جابر والحسن عن أبي هريرة» والحكم عن مقسم عن ابن 
عباس حيث جعل أبوداود الحديث غير المتصل صالحا للعمل عند عدم الصحيح , 
ومعلوم أن المنقطع من أنواع الحديث الضعيف لا الحسن. كما أنه على تأويل الضعيف 


. -37؛‎ 4575/١ الكت‎ )١( 
. ؟:‎ 9/١ : )الكت‎ 
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بالحسن لا معنى لتخصيص هو لاء الأئمة بالعمل به وتقديمه على القياس. لأن هذا 
مذهب جماهير العلماء() . 
قال الشيخ أحمد شاكر: إن الاصطلاح في التفرقة بين الصحيح والحسن لم يكن في عصرهم 
مستقرا واضحاء بل كان أكثر المتقدمين لا يصف الحديث إلا بالصحة أو الضعف فقط9). 

قلت : هناك فرق بين الحسن الوارد في كلام من تقدم على الترمذي إذا أرادوا المعنى 
الاصطلاحي وني كلام الترمذي فأولئك يعنون به الحسن لذاته. والترمذي يريد به الحسن 
لغيره. لأنه عرف الحسن بأنه ما تعددت طرقه ول يكن في رواته متهم وليس بشاذ فيحتمل أن 
يكون ابن تيمية ومن نحا نحده أرادوا به حمل الحديث الضعيف في كلام أحمد وغيره على 
الحسن لغيره لا لذاته. لأن الحسن لذاته صحيح عند قوم حسن عند اخرين» والحسن لغيره 
جمع بين صفتين» صفة الضعف وصفة ال حسن فإن نظر إلى تفرده فهو ضعيف وإن نظر إلى 
مجموعه فهو الحسن . والحسن من هذا القبيل حسن عند قوم وضعيف عند اخرين9). 

وهذا الذي تقدم منصبا على ما عدا المرسل., أما المرسل فقد أخذ من أخذ به لأن 
الذي لم يذكر فيه كالمذكور المعدل. 
في أن المتروك ذكره كالمذكور والمعدل فأما ما دون ذلك فلا يؤخذ به بحال عند علماء 
الحديث. 

والاحتمال الثاني : أنهم أرادوا بتفضيل الحديث الضعيف على القياس الفاسد لأن 
نحكم بها لضعف سنده ولتجرده من القرائن والضائم التي تقويه. وأما القياس الفاسد 
فبخلاف ذلك . 

وذكر الشاطبي وملا على القاري بأن المراد بالقياس الذي ورد تفضيل الحديث 
الضعيف عليه في كلام أحمد القياس الفاسد الذي لا أصل له من كتاب ولا سنة ولا 
إجماع 42 . 


)١(‏ منبج النقد في علوم الحديث ؟79. 

(5) الباعث الحثيث 17. 

(") راجع فتح المغيث ١7/1١‏ . 

(4) راجع الاعتصام 0١‏ وقواعد فى علوم الحديث 45. 
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فظهر بهذا أنهم لم يقولوا بالعمل الحديث الضعيف المعروف ببذه الصفة. وإذام 
يحتمل قوهم أحد الاحتمالين فهوقول مجتهد كما قال الشاطبي والجواب عن هذا أنه كلام 
مجتهد يحتمل اجتهاده الخطأ والصواب, إذ ليس له على ذلك دليل يقطع العذرء وإن سلم 
فيمكن حمله على خلاف ظاهره. لإجماعهم على طرح الضعيف الإسنادء 0 
على أن يكون أراد به الحسن السند وما دار به على القول.بأعماله. أو أراد 0 
القياس() . 
ش كما أن في نسبة القول بتقديم الحديث الضعيف على القياس إلى أبي داود شك. وقد 
تشكك فيه الحافظ ابن حجر() . 


فإن قيل إذا كان الأمر كذلك يعني أنه لا يجوز العمل بالحديث الضعيف فلاذا روى 
الأئمة الأحاديث الضعيفة في كتبهم كالك في الموطأ. وابن المبارك وأحمد في الرقاق. وسفيان 
في جامع الخير وغيرهم فقد سبق الجواب عنه في حكم رواية الحديث الضعيف . 

وأما من قال بالعمل به في الفضائل والترغيب والترهيب فغير متجه. لأن فضائل 
الأعمال والترغيب من قسم المندوب. وهومن الأحكام | هومعلوم . وقد مضى بيان حكم 
العمل بالحديث الضعيف في الأحكام , كا أنه يتضمن الأخبارعن الله عزوجل في الوعد 
على ذلك العمل بالإثابة والأخبار بالعقوبة المعينة . 

قال الشوكاني: إن الأحكام الشرعية متساوية الأقدام. لا فرق بينهاء فلا يحل إثبات 
شىء منها إلا با تقوم به الحجة. وإلا كان من التقول على الله عزوجل بمالم يقل. وفيه من 
العقوبة ما هومعروف, والقلب يشهد بوضع ما ورد في هذا المعنى وبطلانه©. 

قال شيخ الإسلام : العمل إذا علم أنه مشروع بدليل شرعي» وروي في فضله. 
حديث لا يعلم أنه كذب جاز أن يكون الشواب حقاء ولم يقل أحد من الأئمة أنه يجوز أن 
يجعل الشىء واجبا أو مستحبا بحديث ضعيف . ومن قال هذا فقد خالف الإجماع وهذا ىا 
أنه لا يجوز أن يحرم شىء إلا بدليل شرعي » ؛ لكن إذا علم تحريمه وروى حديث في وعيد 
الفاعل له وم يعلم أنه كذب جاز أن يرويه فيجوزأن يروى في الترغيب والترهيب ما لم 


)001 الاعتصام : 1/١‏ 
(؟) النتكت: .44”/١‏ 
(") الفوائد المجموعة 587/١‏ . 
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يعلم أنه كذبء لكن فيما علم أن الله رغب فيه أورهب منه بدليل اخرغير هذا الحديث 
التدهول حال 

وهذا كالإسرائيليات» يجوز أن يروى منها ما لم يعلم أنه كذب للترغيب والترهيب في| 
علم أن تيال حجن ابريتا روي الما رودا نايا 01 شبك شرعنا لنا ميرد 
الإسرائيليات التي لم تثبت فهذا لا يقوله عالم» ولا كان عن وريج زرزلة اسفانةسه الأقمة 
يعتمدون على مثل هذه الأحاديث في الشريعة() . 

قال ابن رجب : وظاهرما ذكره مسلم في مقدمة كتابه يقتضي أن لا يروى أحاديث 
الترغيب والترهيب إلا عمن تروى عنه الأحكام9». 

ومعنى قول أحمد وابن مهدى وابن المبارك أنه إذا جاء الترغيب والترهيب تساهلنا في 
ل لي م ل 0 0 
شاهد أومتابع ثم أنه قال تساهلنا ولم يقل روينا الحديث الضعيف البين ضعفه بمعنى أ نهم 
يميزون بين أسانيدٍ الأحكام التي فيها الحلال والحرام والنكاح والطلاق فلا يأخذونها إلا عن 
الثقات وأما ما كان في فضائل الأعمال فيأخذونها عمن دونهم ما لم يصل إلى حد الضعيف 
اجو دان الات امو ول م 
الضعيف . وقول الإمام أحمد لإبنه : (لوأردتٌ أ ن أقصرعلى ما صح عندي لم أرومن هذا 
المبنل الا الشىء بعد الشىء, ولكنك يا بني تعرف طريقتي في الحديث لست أخالف 
ما ضعف إلا إذا لم يكن في الباب ما يدفعه)7). 

وقال الشيخ أحمد شاكر: (والذي أراه أن بيان الضعيف في الحديث الضعيف واجب 
في كل حال لأن ترك البيان يوهم المطلع عليه أنه حديث صحيح خصوصا إذا كان الناقل له 
من علاء الحديث الذين يرجع إلى قولهم في ذلك., وأنه لا فرق بين الأحكام وبين فضائل 
الأعمال ونحوها في عدم الأخذ بالرواية الضعيفة بل لا حجة لأحد إلا با صح عن رسول الله 
كه من حديث صحيح أو حسن(4). 

وقال ابن حزم في صفات وجوه النقل عند المسلمين : والرابع شىء نقله أهل المشرق 


.؟6١/١‎ :ىواتفلا١‎ 

(؟) شرح علل الترمدى:؟١٠.‏ 

(*) الخصائص ١9‏ وراجع فتح المغيث .40/1١‏ 
(4)الباعث الحثيث 17. 
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والمغرب أو الكافة أو الواحد الثقة عن أمثالهم إلى أن يبلغ من ليس بينه وبين النبي ككل إلا 
واحدا فأكثر فسكت ذلك المبلوغ إليه عمن أخبره بتلك الشريعة عن النبي كَلةِ فلم يعرف 
من هوفهذا نوع يأخذ به كثير من المسلمين ولسنا نأخذ به البتة ولا نضيفه إلى النبي كَل إذ م 
نعرف من حدث به عن النبي وَكْةِ وقد يكون غير ثقة ويعلم منه غير الذي روى عنه ما ل 
يعرف منه الذي روى عنه . ... . والخامس شىء نقله ى| ذكرنا إما بنقل أهل المشرق والمغرب 
أوكافة عن كافة أوثقة عن ثقة حتى يبلغ إلى النبي كَلِةِ إلا أن في الطريق رجلا مجروحا 
يكذب أوفيه غفلة أومجهول الحال فهذا أيضا يقول به بعض المسلمين ولا يحل عندنا القول 
به ولا تصديقه ولا الأخذ بشىء منه وهذه صفة نقل اليهود والنصارى فيه| أضافوه إلى 
أنبيائهم7 . 


وقال الشاطبى ‏ بعد ذكره أن وجوه البدعة لا تنحصر ‏ (لكن نذكر من ذلك أوجها 
كلية يقاس عليها ما سواها. فمنها اعتمادهم على الأحاديث الواهية الضعيفة: والمكذوب 
فيها على رسول الله يَكِةِ والتي لا يقبلها أهمل صناعة الحديث في البناء عليها: كحديث 
الإكتمال يوم عاشوراء وإكرام الديك الأبيض. وأكل. الباذنجان بنية وأن النبي كل تواجد 
وإهتز عند السماع حتى سقط الرداء عن منكبيه وما أشبه ذلك . أمثال هذه الأحاديث على ما 
هو معلوم [لا يبنى عليها حكم. ولا تجعل أصلا في التشريع أبداء. ومن جعلها كذلك 
فهو(" جاهل ومخطىء ا ا . فلم ينقل الأخذ بشىء منها عمن يعتد به في طريقة 
العلم. ولا طريقة السلوك . وإنم| أخذ بعض العلماء بالحديث الحسن لإلحاقه عند المحدثين 
بالصحيح لأن سنده ليس فيه من يعاب بجرحة متفق عليها. وكذلك أخذ من أخذ منهم 
بالمرسل ليس إلا من حيث ألحق بالصحيح في أن المتر وك ذكره كالمذكور والمعدل. فأما من 
دون ذلك فلا يؤخذ به بحال عند علماء الحديث2 . 

وقال الشيخ محمد محي الدين عبد الحميد في هامش توضيح الأفكار: (وفضائل 
الأعمال لا تخلوعن حكم أهونه الإباحة» وأي فرق بين حكم وحكم. ما دام معنى حكم 
المجتهد على شىء من الأشياء بحكم من الأحكام يتضمن حكم| ضمنيا على الله تعالى 
وعلى رسول الله صلوات الله وسلامه عليه بأنه يقتضي في هذا الموضوع با يذهب إليه 


. 8/57 : الفصل فى الملل‎ )١( 
اخرى.‎ 
.7376- 5؟4/1١‎ : الاعتصام‎ )*( 
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المجتهد. والذي ينقدح في ذهن العبد الضعيف أن الخلاف فى هذه المسألة من نوع الخلاف 
اللفظي . وأن الجميع متفقون على أن لا يؤخذ في الفضائل والمواعظ إلا بالحديث الحسين 
وهوما دون الصحيح في ضبط رواته فمن قال من العلماء كأحمد وابن مهدي يؤخذ بالحديث ٠‏ 
الضعيف في الفضائل أراد بالضعيف الحسن لأنه ضعيف بالنظر إلى الصحيح ولأنه بعض 
الذي كانوا هم وأهل عصرهم يطلقون عليه إسم الضعيف(©. 


وقال الأستاذ عجاج الخطيب : في رأينا أن بعض الناس فهم ما نقل عن الإمام أحمد 
وابن مهدي وابن المبارك فه] بعيدا عن مراد هؤ لاء الأئمة رحمهم الله تعالى فتناقلوا هذه 
العبارة «يجوز العمل بالضعيف في فضائل الأعمال» . مؤيدين تساهلهم في رواية الأحاديث 
الضعيفة من غير بيان ضعفها مجوزين لأنفسهم إدخال أشياء كثيرة في بعض أمور الدين 
لا تستند إلى دليل مقبول أوإلى أصل معروف إعتمادا منهم على ضعيف الحديث من غير 


الأحاديث التى استدلوا بها والكلام عليها : 

وما استدلوا به على جواز العمل بالحديث الضعيف بقوله : من بلغه عن الله عز وجل 
شىء فيه فضيلة . . . المروي عن عدد من الصحابة ى) تقدمت الإشارة إليه فلا حجة في 
تو دمع وللتلا يان 

١‏ حديث جابر بن عبد الله الأنصاري رضي الله عنبها: أخرجه الحسن بن عرفة9) 
وأبو الشيخ في مكارم الأخلاق!؟) والخطيب” والديلمي 7 وابن النجارا" . 


ولفظه عند الحسن بن عرفة قال: حدثنا أبويزيد خالد بن حيان الرقي » عن فرات بن 
سلان وعيسى بن كثير كليهم) عن أبي رجاء عن يحبى بن أبي كشير» عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن» عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله كك : من بلغه عن الله عز وجل شىء 


.١١7/57 توضيح الافكار:‎ )١( 

(؟) هامش أصول الحديث ٠ه”#.‏ 

(*) جزء الحسن بن عرفه ص /١‏ الحديث ”57 . 

(4) المقاصد الحسنة: 4٠8‏ والجامع الكبير 5١/1١‏ وكشف الخفاء 585/7 - 38817 . 
(0) تاريخ بغداد: 545/4 ترجمة خالد بن حيان ابويزيد الرقى . 

(5) الجامع الكبير: ١/١5لاء‏ وكشف الخفاء 585/5 -/3159 . 

(0) الجامع الكبير 1١‏ /51/. 
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فيه فضل» فأخذه إيهانا به» ورجاء ثوابهء أعطاه الله عزوجل ذلك وإن لم يكن كذلك . 

وهو من حديثه مروي من ثلاثة طرق. 

أحدها: أخرجه الحسن بن عرفة من طريق أبى رجاء, قال فيه الحافظ ابن ناصر 
الدين: (هذا حديث جيد الإسناد. وإن كان خالد بن حيان فيه لين فهو صدوق وفرات بن 
سلمان لم يبخرج له في الكتب الستة فيم| أعلم وروى له الإمام أحمد في مسنده ووثقه . وقال 
عبد الرحمن بن أبي حاتم سألت أبي عنه فقال: لا بأس به محله الصدق صالح الحديث 
إنتهى . وأبورجاء هوفيها أعلم محرزبن عبد الله الجزري مولى هشام وهوثقة وللحديث طرق 
وشواهد هذا أمثلها)<(). 


وأخذ عنه ذلك محمد بن طولون المتوفي “461 ه في الأربعين له ى) ذكره الشيخ 
الألباني9؟) . 1 

قلت: طامته أبورجاء راويه عن يحبى بن أبى كثير قال فيه السيوطى كذاب©2. 

وقال السخاوي؟) وابن عراق*) لا يعرف . 

وأخرجه الحافظ القاسم بن الحافظ ابن عساكر في أربعين السلفى7) من طريقين عن 
أبي رجاء وقال: هذا الحديث فيه نظر سمعت أبي رحمه الله يضعفه . 

قلت: محرزبن عبد الله كنيته أبورجاء كا قال ابن ناصر الدين وأخذ عنه ذلك ابن 
طولون لكن ليس هو المراد هنا لأن راوي الحديث عن أبي رجاء عند الحسن بن عرفة وغيره 
هوفرات بن سلمان. وأبورجاء محرز من تلاميذ فرات المذكور وفرات من شيوخه”" . 

وأبورجاء المجهول من تلاميذه فرات ففرق بين الطبقتين. وليس هذا الحديث من 
رواية الأكابرعن الأصاغر لأنه كثيرا ما ينبه في كتب التراجم عند ذكر الشيوخ والتلاميذ على 
مثل ذلك إذا حصل فيقال روى عن فلان وه وأكبر منه أومن أقرانه» وروى عنه فلان وهو 


)١(‏ الترجيح لحديث صلاة التسبيح : ا" 

(؟) انظر ص 48 هامشن سلسلة الأحاديث الضعيفة, الحديث 48١‏ . . 

() اللآلى المصنوعة: ١14/1١5؟.‏ : 

(5) المقاصد الحسنة: 108 والقول البديع /81؟ . 

(6) التنزيه ١1/مه؟.‏ 

(5) سلسة الاحاديث الضعيفة الحديث 4801١‏ . 

() راجع ترجمة فرات فى الجرح والتعديل7/ 6١‏ ومحرزفى تبذيب الكيال 7٠8/8‏ . 
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من شيوخه أومن أقرانه ولم يذكر مثل ذلك في ترجمة محرز ولا فرات . وأبورجاء يروي الحديث 
عن يحبى بن أبي كثير ولم يذكر محر زفي تلاميذه ولا يحبى بن أبي كشير في شيوخ محرز(" ولو 
كان الأمر كذلك لذكر. 

وشارك فراتا في رواية هذا الحديث عن أبي رجاء عيسى بن كثير ولم يذكر من تلاميذ 
محرر. ش 

ثانيا: كلام الأئمة المتقدم يدل على أنه غيره ولوكان هولما خفى عليهم أمره فضعفوا 
الحديث» أوقالوا فيه نظرء أو قالوا فيه أبورجاء لا يعرف. أوقالوا فيه كذاب . 

وكلام ابن عساكر وابنه منصبا على أبي رجاء لأنه ليس في السند من يمكن أن 
يضعف الحديث من أجله سواه . 

ثم أن ابن ناصر الدين رحمه الله نبه في كلامه على عدم جزمه بم| قال إذ قال وأبورجاء 
فيا أعلم . 

فلاذا نحمل كلامه ما لا يتحمل فنجزم بأنه هووم يسبقه أحد بمثل هذا مع تأخر 
عصره إذ أنه توفي سنة 857 ه. 

ونا ذكر الشيباني حديث جابر الذي أخرجه أبوالشيخ وبين حال بشربن عبيد كما 
سيأتي قال: (وله طرق لا تخلومن متر وك ومن لا يعرف)2 ولوكان هذا الحديث مروي من 
طريق محر ز لما ساغ له أن يقول هذا ولعله يشير بقوله من لا يعرف لجهالة أبي رجاء . 

وثما يدل على ذلك أنه لا ترحمة له في الكتب المتوفرة الآن أوما يدل على أنه هوالمراد 
بهذه الترحمة» فدل هذا على أن الحديث من طريقه لا يساوي شيئا. 

تنبيه: أوردهابن الجوزي في الموضوعات(») من طريق الحسن بن عرفة وقال فيه 
أبوجابر البياضي قال وهو كذاب ثم نقل ما قيل فيه . 

ووافقه على تسمية الراوي بأبي جابر البياضي وما قيل فيه السيوطي 7؟» والذي في جزء 
الحسن بن عرفة© أبورجاء يرويه عن يحبى بن أبي كثير . وهوكذلك في الموضوعات لابن 
الجوزي في مخحطوطة المكتبة الظاهرية7». وقد سقط من النسخة المطبوعة هو وشيخه وشيخ 


. 17١8/7 ومحرزفى تهذيب الكمال‎ ١616/57 راجع ترجمة يحى بن كثير فى تهذيب الكمال‎ )١( 
.١57* تمييز‎ )59( 

(*) الموضوعات ”7508/7 . 

(5) التعقبات " . 

(0) جزء الحسن بن عرفة الحديث 51 . 

(5) يوجد تصويره فى مركز البحث العلمي بجامعة أم القري . 
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الأول: أن يكون أبورجاء عند ابن عرفة في بعض نسخه تصحف عن أبي جابردل 
الطبقة فأبورجاء يروي عن يحبى بن أبي كثير وأبوجابر البياضي يروي عن سعيد بن المسيب 
وأن جزء الحسن بن عرفة قد حقق وقوبل على نسخ أخرى كا ذكر المحقق, وأن ابن ناضر 
الدين7» والسخاوي”( والسيوطي 7 أوردوا الحديث من طريق الحسن بن عرفة وفيه أبو 
رجاء . 

الاحتمال الثاني : أن يكون للحديث عنده سند اخر وفيه أبوجابر البياضي وسقط من 
بعض نسخ كتاب الموضوعات مع الكلام على أبي رجاء. ومما يدل على ذلك أ ن أبا جابر 
البياضي رواه من حديث جابر بن عبد الله الديلمي كما سيأتي . فيكون ابن الجوزي ذكر 
حديث الحسن بن عرفة ثم أتبعه بطريق الثاني الذي فيه أبوجابر البياضي فسقط هذا الطريق 
مع الكلام على أبي رجاء وهذا هو الأقرب. والله أعلم . 

وني الطريق الثاني : الذي أخرجه أبوالشيخ. بشربن عبيد أبوعلي الدارسي وبشربن 
عبيد ذكره ابن حبان 5 الثقات7؟) لكن كذبه الأزدي *» . وقال ابن عدي فيه منكر الحديث 
عن الأئمة(”) ١‏ ولعار را ار 0 ش 


عبد الرحمن ‏ قال فيه يحبى : كذاب(20. وقال النسائي : متروك0١©.‏ وقال أحمد: منكر 
الحديث(3). وكان الشافعي يقول : من حدث عن أبي جابر البياضي بيض الله عينيه39 . 


."١ الترجيح‎ )١( 

. 4٠١ه المقاصد الحسنة‎ )1١( 

(؟) اللآلي المصنوعه 7١4/1١‏ . 

.١41/48 الثقات:‎ )5( 

(0) لسان الميزان: 75/5 . 

(5) الكامل: 5449/7 . 

(0) القول البديع 561 والمقاصد 1١08‏ . 
(8) كشف الخفاء 7357/5 . 

(4) تمييز الطيب 157 . 

.190 7/7 تاريخ ابن معين‎ )٠١( 
94” كتاب الضعقاء والمتر وكين‎ )١١( 
ميزان الاعتدال : م#//ا؟ه‎ )١1*-1( 
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وخلاصة القول أن جميع طرق حديث جابر لا تخلومن متروك أو فيها معناه. 

قال الشيباني في| تقدم : وله طرق لا تخلومن متر وك ومن لا يعرف . 

وقال ابن ناصر الدين بعد كلامه على حديث أبى رجاء (وهذا أمثلها) فظهر بقوله هذا 
أنه لا اعتماد على شىء من طرق حديث جابر وغيره إلا على طريق أبي رجاء وقد عرفت 
وهاها فيه| تقدم ووهمه في ذلك والله أعلم . 


؟ - وحديث أنس بن مالك رضي الله عنه : أخرجه أبو يعلي(2 والطبراني(» وابن 
عبد البر(” وابن عدي( والحسن بن سفيان*» وابن حبان7 وأبوإسماعيل السمرقندي في 
كتاب ما قرب سنده() وابن عساكر في التجريد(” والبغوي في حديث كامل بن طلحة(") 
والديلمي ١0‏ وابن النجار(' ١‏ . 


ابن مالك قال قال رسول الله عله : من بلغه عن الله فضيلة فلم يصدق بها لم ينلها. 

قال ابن حبان: قد روى بزيع هذا عن محمد بن واسع وثابت البناني وأبان عن أنس 
ابن مالك عن النبي يَكِةِ قال: من بلغه عن الله عز وجل أوعن النبي كَل فضيلة كان منى أو 
لم يكن فعمل بها رجاء ثوابها أعطاه الله عز وجل ثوابها . 


وهومن حديثه روى من ثلاثة طرق. في الأول : الذي أخرجه أبويعلي وابن حبان 
قال ابن حجر: ضعيف جدا59١).‏ 


. ١١1١/8 والمطالب العالية‎ ١94 المقصد العلى‎ )١( 
. 74 مجمع البحرين لوحه‎ )1( 

(") جامع بيان العلم وفضله 57/1١‏ . 

(4) الكامل: 497/17 . 

(65) الترجيح لابن ناصر الدين 8". 

(5) المجروحين: ١94/١‏ ترجمة بزيع . 

010 اب 

(4:8) سلسلة الاحاديث الضعيفة الحديث 1837 . 
)١١1١‏ الجامع الكبير 7517/1١‏ 

.١١١7/7 المطالب العالية:‎ )١19( 


وقال ابن حبان فيه : يأتى عن الثقات بأشياء موضوعة كأنه المتعمد لها(ا). . . 

وقال الدارقطنى : متر وك9) . 

وقال الحاكم : يروي أحاديث موضوعة ويرويها عن الثقات©. 

وزعم ابن ناصرين الدين أن بزيعا توبع في هذا9». 

قلت: وهذه المتابعة لا تغنى شيئا ما دامت من ضعيف اشتد ضعفه إذ أنه يشير إلى 
طريق عبد الله بن كيسان وهو منكر الحديث وأحاديثه غير محفوظة | سيأتي . 

وني الثاني: الذي أخرجه ابن عبد البر وأبوإساعيل السمرقندي وابن عساكر 
والبغوي عباد بن عبد الصمد قال البخارى فيه نظر وقال مرة أخرى منكر الحديث7©" . 

وقال ابن حبان : منكر الحديث جدا يروي عن أنس ما ليس من حديثه. وما أراه 
سمع منه شيئا فلا يجوز الاحتجاج به فيا وافق الثقات فكيف إذا انفرد بأوايد9». 

وقال ابن عبد الير : إسناد هذا الحديث ضعيف لأن أبا معمر عباد بن عبد الصمد 
إنفرد به وهو متر وك" . 

وقال الذهبي : واو( . 

وراويه عن عباد بن عبد الصمد هو الحارث بن الحجاج .وهو مجهول قاله 
الدارقطنى2» . 

وف القالقة الذى اورف نادي ناغير الدويينن زر شيل ون فناذويةفالانشنا ارين 
الحسين ثنا عيسى, بن موسى عن ابن كيسان عن ثابت عن أنس(20. 

فيه ابن كيسان. قال ابن ناصر الدين هوعبد الله أبومجاهد المروزي منكر الحديث 
قاله البخارى١)‏ وغيره. 


. ترجمة بزيع‎ ١994/١ المجروحين‎ )١( 

(؟) الضعفاء والمتر وكون ١17‏ وراجع لسان الميزان ١/5‏ . 

. ١7 المدخل‎ )5( 

(4) الترجيح 8". | 

(5) التاريخ الكبير: 4١/5‏ .: 

: . ١77١/7 المجروحين‎ )5( 

(1) سقط من النسخة المطبوعة 71/١‏ قوله: «اسناد هذا الحديث إلى قوله متروك» انظر الفوائد المجموعه 78 واللآلى : 
1/0" 
ش (8) الميزان: 7/7 9؟؟. 

(9) الضعفاء والمتروكون 19/4 . . 

."6 الترجيح‎ )٠١( 

.ا/١/80 والتهذيب‎ ١78/0 التاريخ الكبير‎ )1١١( 


اه 


وقال ابن عدي وله أحاديث عن ثابت عن أنس غير محفوظه() . 

وما ذكر العجلوني حديث أنس من طريق عباد بن عبد الصمد وذكر بأنه أخرجه كامل 
الحجدري وابن عبد البر قال: وأخرجه غيرهما بأسانيد فيها مقال() يعني جميع طرق حديث 
تس 

 *‏ وحديث ابن عمر رضي الله عنهم|: أخرجه المرهبي في فضل العلم والدار قطني 
أورده السيوطي 27 وذكره ابن عراق© . 

قال المرهين #خذتنا انوعيية الله أعويه قوق الى حدتا عل ان بن أ شنية 
حدئنا شيابة حدثنا ابن أبي بلال عن الوليد بن مروان عن غيلان بن جرير”*» عن ابن عمر 
قال قال رسول الله يله : من بلغه شىء من الأحاديث التي يرجى فيها الخير فقاله ينوى به 
ما بلغه أعطيه وإن لم يكن . 

وهومروي من حديثه من طريقين : 

في أحدهما الذي أخرجه المرهبي الوليد بن مروان قال فيه ابن عراق مجهول قلت : .وهو 
كما قال0». وهومنقطع أيضا لأن غيلان بن جريرمن صغار التابعين ولم يروعن أحد من 
الصحابة سوى أنس بن مالك وروايته عن كبار التابعين( . 

وفي الثاني الذي أخرجه الدارقطني. إساعيل بن يحبى قال الذهبي فيه مجمع على 
تركه( وقال ابن ناصر الدين متر وك(» وقال الشوكاني» هوكذاب0١).‏ 


5 - وحنديك أبئ هرينرة رضول الله عنه+ أخرخه ابن عشاكر )من طريق أبى أخزذ 
الحاكم قال الحاكم أب و أحمد الحافظ : أنا محمد بن مروان وهو محمد بن حزم نا هشام بن عمارنا 


.١8648/5 الكامل‎ )١( 

(؟) كشف الخفاء 5 /757: 

(*) اللآلى المصنوعة فى الأحاديث الموضوعه .7١8/١‏ 
(5) تنزيه الشريعة .7587/1١‏ 

(5) السند منقول من اللالى وليس فيها غيلان. 

(5) راجع ميزان الاعتدال: 4 //41". 

(0) التهذيب: 767/4 . 

(8) ميزان الاعتدال: ١1/ه؟‏ . 

(9) الترجيح 5" 

. 387 الفوائد المجموعه‎ )٠١( 

. ترجمة عبيد بن سلان الكلبى الطابخى‎ 500/1١85 تاريخ دمشق:‎ )١١( 


"!هه ب 


البختري بن عبيد الطابخي نا أبي عن أبي هريرة قال قال رسول الله يله : (من حدث عني 
حديثا وهولله عزوجل رضا فأنا قلته وإن لم أكن قلته) . 

وفي سنده البختري بن عبيد الطابخى قال الحافظ فيه ضغيف متر وك( . 

وقال أبونعيم «روى عن أبيه موضوعات30) , 

قلت: وقد روى هذا الحديث عن أبيه . 

هه وحديث ابن عباس رضي الله عنب] : ذكره ابن ناصر الدين الدمشقي 9 من 
طريق إسماعيل بن أبي زياد عن جويبر عن الضحاك عن ابن عباس قال قال رسول الله 
كه : من بلغه عن الله عز وجل رغبة فطلب ثواءها أعطاه الله أجرها وإن لم تكن الرغبة على 
ما بلغته وفيه قال ابن عباس والله الذي لا إله إلا هوما سمعت منه حديثا قط أقر لعيني منه 
الحديث . وأشار إليه السخاوي©» وابن عراق0©». ١‏ 


وفيه جويبر بن سعيد البلخو متر وك وكان يحبى القطان يرى التساهل في أخذ 
التفسير عنه وأضرابه كليث بن أبي سليم وحمد بن السائب الكلبي0©. 

وفي الجملة فهذا حديث لا يصح عن رسول الله َلِ قال الشوكاني : (والقلب يشهد 
بوضع ما ورد في هذا المعنى وبطلانه)2 . 

وقال ابن حجر: (لا أصل له)0©. 

مناقشة الشروط : 

الشروط التي اشترطوهاء وقيدوا العمل بالحديث الضعيف بها على تحققها وسلامتها 
من الماخذ لا تقوى على جعل الحديث الضعيف مصدرا لإثبات حكم شرعي » أوفضيلة 
خلقية أوغير ذلك . 


31 التقريب:‎ )١( 

(؟) الضعفاء لأبى نعيم /ا51. 

(9) الترجيح ؛” - ه". 

(5) القول. البديع 558 . 

(6) تنزيه الشريعه 756/١‏ . 

(5) الترجيح 4” - ه" وراجع المجروحين لابن حبان: ١//ا١7.‏ 
(/) الفوائد المجموعه 587 . 

(8) كشف الخفاء: 75/17 . 


لد خ"ا6- 


والنفس لا تطمئن عند العمل إلا بالحديث الذي ثبتت صحته. لا بال يكن كذلك . 

ولا يمكن أن نتصور أن شيئا من الفضائل والمستحبات والترغيب والترهيب حصلت 
الغفلة عنه حتى لا يقدرله الوصول إلينا من طريق صحيح أوحسن لذاته أولغيره الذي هو 
أدنى درجات القبول. ويتفرد بروايته ضعيف لا يعتمد على روايته إذا تفرد مع الجهود التي 
بذلا خيار هذه الأمة تجاه السنة المطهرة تحملا وأداء وجمعا وتدوينا وتمحيصا حتى ميز الصحيح . 
من السقيم: 


هذا مع عدم سلامة الشروط من الماخذ الآتي بيانها إن شاء الله تعالى . 


الش رطالأول: 

وما شرطوه من كون الحديث الضعيف في فضائل الأعمال وما في معناها لا يسوغ ذلك 
العمل به لأنه لا ينبغي أن يكلف أويتكلف المسلم العمل بشىء لم تصح نسبته إلى رسول 
الله يَكةِ . والعامل بذلك الخير لم يعمل به إلا رجاء ما يترتب على عمله ذلك من الفضل 
العظيم ولو تجرد الخير من ذلك الثواب لما عمل به» فما الذي يدل على حصول ذلك الثواب 
إذا لم يثبت ذلك الخبر. 

ولا فرق بين فضائل الأعمال وبين غيرهاء إذ أن فضائل الأعمال من المستحب وهومن 
الأحكام الخمسة ويقع فيها خلاف بين العلماء ى) هو معلوم . 

قال شيخ الإسلام : وكذلك ما عليه العلماء من العمل بالحديث الضعيف في فضائل 
الأعال ليس معناه إثبات الاستحباب بالحديث الذي لا يحتج به فإن الاستحباب حكم 
شرعي فلا يثبت إلا بدليل شرعي . ومن أخبر عن الله عز وجل أنه يحب عملا من الأعمال من 
غير دليل شرعي فقد شرع من الدين مالم يأذن به الله عزوجل كا لوثبت الإيجاب أو 
التحريم. وهذا يختلف العلماء في الاستحباب كما يختلفون في غيره بل هو أصل الدين 
المشروع27. 

وقال الشوكاني فيما تقدم() أن الأحكام الشرعية متساوية الأقدام لا فرق بينهاء فلا 
يحل إثبات شىء منها إلا با تقوم به الحجة وإلا كان من التقول على الله عز وجل با لم يقل . 

وقال الشاطبي : ولوكان من شأن أهل الإسلام أخذ الأحاديث عن كل من جاء بكل 
ما جاء لم يكن لانتصابهم للتعديل والتجريح معنى مع أنهم قد أجمعوا على ذلك ولا كان 


.58 258/1١48 الفتاوى:‎ )١( 
. (؟) انظر ص47‎ 
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لطلب الإسناد معنى يتحصل » فلذلك جعلوا الإسناد من الدين ولا يعنون حدثني فلاد عن 
فلان مجرداء بل يريدون ذلك لما تضمنه من معرفة الرجال الذين يحدث عنهم حتى لا يسند 
عن مجهول ولا مجروح ولا متهم إلا عمن تحصل الثقة بروايته لأن روح المسألة أن يغلب على 
ا اك وا الاك ا ا 0 
الأحكام , والأحاديث الضعيفة الإسناد لا يغلب على الظن أن النبي كه قا ها فلا يمكن أن 
يسند إليها حكم فم| ظنك بالأحاديث المعروفة الكذب(©. 

ثم ذكر بعد ذلك بأن الراسخين في العلم لا يفرقون بين أحاديث الأحكام وفضائل 
الأعمال و فيشترطون في أحاديث الأحكام الصحة ولا يشترطون ذلك فييم| عداها(». 


الشمطط الثاني : 

وأماما اشترطوه من كون ضعفه غير شديد» فلا يعين على العمل به. لأنه ما دام 
هذه الصفة لا يغلب على الظن أنه صدر عن النبي كك وما لم يكن كذلك فنحن بغنية عنه 
لأن في أحاديث المقبولة ما يكفي عن ذلك . وبما يؤيد أن ما ورد في هذا الخبر غير صحيح 
تفرد هذا الضعف به مع المبالغة في حفظ السنة وتتبع طرق أحاديثها وجمعها وتدوينها. 

قال الشاطبى انفا: وروح المسألة أن يغلب على الظن من غير ريبة أن ذلك الحديث 
قد قاله النبي كله لنعتمد عليه في الشريعة, ونسند إليه الأحكام . والأحاديث الضعيفة 
الإسناد لا يغلب على الظن أن النبي كك قالما فلا يمكن أن يسند إليها حكم فما ظنك 
بالأحاديث المعروفة الكذب . 


الشرط الثالث : 

أن يكون الحديث مندرجا تحت أصل عام وهذا غير مسلّم. لأن بعض البدع تندرج 
تحت أصل عام ومع ذلك فهي غير مشروعة. وهي التي يسميها الإمام الشاطبي بالبدعة 
الإضافية27 . 
ا والؤديك لمحف لا يفيض لأتنات شرعينها لآن الحيل الحدية الشعيف الذاخخل 
تحت أصل عام إما أن يكون مساويا في الحكيم لذلك الأصل أولا وذلك بأن يكون فيه زيادة 
ترغيب لذلك العمل فإن كان مساويا أوفيه الزيادة المذكورة كان العمل لذلك الأصل 


)١(‏ الاعتصام : ع" الى 
(؟) الاعتصام : 1/١‏ 
[فة الاعتصام : "1/١‏ ؟. 


لا الحديث الضعيف إلا اللهم ما توجده تلك الزيادة من الإنبعاث إلى ذلك العمل . 

وإن لم يكن مساويا بأن زاد على الأصل بحد أوقيد أوعدد فكيف يقال بأن العمل فيه 
لذلك الأصل كصيام نصف من شعبان( لأن الصيام ثابت بأدلة صحيحة لكن تحديده 
وتعيين ذلك اليوم والشهر إن| أخذ من هذا الحديث الضعيف فلا يجوز العمل به . 

فظهر ذا أنه لا يجوز التقدير والتحديد بحديث ضعيف في فضائل الأعمال كالصلاة 
في وقت معين على وجه معين بقراءة معينة مع أن ذلك كله داخل تحت أصل شرعي لكن 
هذه القيود والحدود والمقادير زائدة بذلك الحديث الضعيف فلا يجوز الأخذ مها بخلاف ما لو 
كان الحديث الضعيف مساويا في الحكم لحديث صحيح 2( . 

وسأذكر مثالا على ذلك من كلام شيخ الإسلام وإن كان مثاله محل نظر صحة وضعفا 
كما سيأتي بيانه قال مثال ذلك : من دخل السوق فقال لا إله إلا الله كان له كذا وكذا9©. 


)١(‏ فضل صوم هذا اليوم وارد في حديث لعلي بن أ بي طالب رضي لل عنه رجه ابؤحاجه زأقامة الصلاة والميدة فيا » باب 
ماجاء في ليلة النصف من شعبان. )4414/١‏ قال : حدثنا الحسن بن على الخلال ثنا عبد الرزاق انبأنا ابن أ أبي سبوة عن ابراهيم بن 
محمد عن معاوية بن عبد الله بن جعفر عن ابيه عن علي بن أبي طالب قال قال رسول الله يك اذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا 
ليلها وصوموا نبارها فان الله عز وجل ينزل فيها لغروب الشمس إلى سماء الدنيا فيقول ألا من مستغفرلى فاغفر له ألا من مستر زق 
فأرزقه ألا من مبتلى فأعافيه ألا كذا ألا كذا حتى يطلع الفجر. 

قال البوصيرى (مصباح الزجاجة ؟/ :)٠١‏ «هذا اسناد فيه ابن أبى سبرة واسمه أبوبكر بن عبدالله بن محمد بن أبى سيرة قال 
أحمد وابن معين يضع الحديث» وقال ابن حجر رموه بالوضع (التقريب 517). 

واخرجه من وجه آخر بلفظ آخر ابن ن الجوزى (الموضوعات ؟ / ) وحكم عليه بالوضع وقال : اسناده مظلم ٠‏ ثم قال : وفيه 
محمد بن مهاجر قال ابن حنبل : يضع الحديث. : 

(؟) راجع الفتاوى: 8١1//ا5.‏ 

(*) هذا مبنى على أن الحديث ضعيف وليس كذلك لا يأتى : 

أخرجه الترمذى(الدعوات, باب مايقول اذا دخل السوق. تحفة الأحوذى 4 / ٠‏ 74) وابن ماجة (التجارات» باب الأسواق 
ودخويها 7/؟57/) والطيالسى (منحة المعبود ١‏ /67؟) وأحمد (المسند: 0١‏ والبزار(المسند 08) وابن السنى (عمل اليوم والليلة 
ص //) من طريق حماد بن زيد عن عمرو بن دينار مولى آل الزبير. 

واخرجه أبونعيم (اخبار اصبهان ٠/١‏ ال ا و 0 

وأخرجه أبو الشيخ (طبقات المحدثين لوحه”5 ترجمة اسحاق ب بن اسماعيل) وابن أبى حاتم (العلل )١18١/15‏ من طريق عمران 
ابن مسلم عن عمرو بن ديثار. 

وذكر الدار قطنى (العلل١‏ / لوحه54) بأنه رواه عن عمرو بن دينار سماك بن عطية وحماد بن سلمة . 

ولفظ الحديث من مسند الطيالسى : قال: حدثنا حماد بن زيد قال حدثنا عمروبن دينار قهرمان ال الزبير عن سالم عن أبيه عن 
عمربن الخطاب رضي الله عنه ان النبي يك قال: من دخل سوقا من هذه الاسواق فقال لا إله الا الله وحده لا شريك له له الملك وله 
الحمد يحي ويميت وهوحي لا يموت بيده الخير وهوعلى كل شيء قدي ركتب الله له ألف ألف حسنة ومحي عنه ألف ألف سيئة وبني له 
قصر في الجنة . 

قلت: مداره في جميع الطرق المتقدمة على عمرو بن دينار وهو ضعيف (التقريب: .)4١‏ 

قال أبوحاتم لما سئل عن هذا الحديث (منكر جدا لا يحتمل سام هذا الحديث) (العلل اا). - 
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حت وذكر البزار بأنه رواه عمروبن دينار قهرمان دار آل الزبير ولم يتابع عليه (المسند 88). 

لدا دو اوا اصاي عورا ويشبه أن يكون الاضطراب فيه من عمروبن دينار لأنه ضعيف قليل الضبط 
(العلل .)514/1١‏ 

قلت نر ترز واج ميم عوط دلرو نا الدع دروو ار 
الاختلاف عن متون حديث من تابعه وذلك أن في حديث محمد بن واسع وعمر بن محمد بن زيد ورفع له ألف ألف درجة بدل بنى له 
قصر في الجنة . 

وبعد أن ذكر الدارقطني الاختلاف فيه على سالم وعلى الراوي عنه عمروبن دينار وعلى الراوي عن عمرو الذي هوهشام ذكر 
بأنه رواه المهاجر بن حبيب وأبوعبد الله الفراد عن سالم عن أبيه عنه موقوفا. وأنه رواه عمر بن محمد بن زيد فقال حدثني رجل من أهل 
البصرة مولى قريش عن سالم ثم قال: فرجع الحديث إلى عمرو بن دينار وهو ضعيف الحديث لايحتج به) (العلل ١‏ /لوحة54). 

وكلامه هذا يشير إلى أن هذا الرجل البصري الذي روى عنه عمر بن محمد هوعمروبن ديناروان الحديث عن عمر مرفوعا 
مداره على عمروبن دينارلأن مهاجربن حبيب حسن الحديث (الثقات لابن حبان 0176/1) فلوكان من طريقه مرفوعا لما جعل 
مدارالحديث على عمرو وأما أبوعبد الله الفراء فلم اعرف . ولم يشر الى رواية محمد بن واسع لا في العلل ولا في الافراد. 

والعبد الفقير الى عفوربه اللطيف يقول: لم يعد الحنديث الى عمرؤبن دينارلأنه رواه عن سالم محمد بن واسع عند 
: الترمذي(الدعوات؛ باب ما يقول اذا دخل السوق تحفة الأحوذى 4 / ٠51؟)‏ والدارمى (الاستكذان» باب ما يقول اذا دخل السوق 
والبخاري (التاريخ الكبير 9/ )5٠‏ والحاكم (المستدرك ١‏ /018) وأبونعيم (حلية الاولياء: ؟ / 06" ترجمة محمد بن واسع) 
وهوثقة (التقريب )0١١‏ فلولا أن الراوي عنه الذي هو أزهر بن سنان ضعيف (التقريب /41) لكان. الحديث صحيحا من طريقه أولو 
وجد له متابع لكان كذلك . ١‏ 

وقد رواه عن سالم أيضا عمربن محمد بن زيد عند الدارقطني (الافراد والحاكم (المستدرك *)01./١‏ وعمر بن محمد ثقة 
(التقريب 417) لكن في سنده عند الحاكم عبد الوهاب بن الضحاك أبوالحارث الحمصي متر وك كذبه أبوحاتم (التقريب 7”54) 
وشيخة اسماعيل بن عياش مخلط في غير اهل بلده وقد رواه عن غير أهل بلده (التقريب .)1١4‏ الا أنه روى عن عمر بن محمد من 
طريق أخررجاله كلهم ثقات . فقَد رواه عن عمربن محمد عبد لله بن وهب ورواه عنه أبوهمام الوليد بن شجاع وهوثقة (التقريب 
87 وعنه الحافظ محمد بن اسحاق بن ابراهيم الثقفي ابوالعباس السراج (تذكرة الحافظ ص١77)‏ وعنه الحافظ الحسين بن علي أبو 
علي شيخ الحاكم (تاريخ بغداد 77/4 وتذكرة الحافظ ص7 )4١0‏ لكنه ادخل فيه واسطة بين عمر بن محمد وبين سالم فقال عمر بن محمد 
حدثني رجل من أهل البصرة. ولولا هذا لأصبح الحديث صحيخا من هذا الوجه. 


رواية عمر بن محمد بن زيد ساقطة من النسخة المطبوعة وقد تدا كات بد ين ريت كاتستاتن يزان . راجع نسخة 
ارط الأزهرية (رقم:574) الجزء الأول 1/745 . ب. 

ولعل الرجل المبهم هوعمروبن ديناركى| تقدم ولولا ما في طريق عمر بن محمد الأول من شدة الضعف لقلت أن عمر سمع هذا 
الحديث أولا بواسطة هذا الرجل ثم سمعه بعد ذلك من سام لانه روى عن سَام في الصحيحين ذكر ذلك الحاكم (راجع نسخة 
المخطوطة 1/745/١‏ ؛ ب) وهومن عائلة عمر بن الخطاب كى!ا هومعروف . أوأنه سمعه أولا من سالم ثم سمعه بعد ذلك من هذا 
الرجل فحدث به على الوجهين قاصدا بذكر هذا الرجل - الاشارة الى أنه رواه معه عن سالم غيره. 

ولعلل الدارقطني لما قال فعاد الحديث الى عمرو بن دينارغفل عن رواية محمد بن واسع دل على هذا قوله فى الافراد عقب 
حديث عمر بن محمد غريب من حديث عمر بن محمد عن سالم عن ابيه عن جده وانم| يعرف هذا من حديث عمرو بن دينار قهرمان ال 
الزبير عن سالم ولم يأت فى كلامه فى الكتابين ذكر لرواية محمد بن واسع - وطريق عمرو بن دينار مع طريق محمد بن واسع كافيان فى 
جعل الحديث حسنا لغيره. والله اعلم . 

كي لتب ا ا ل 4 لول 1 
اومان عوسي از دنار عات تلن ري امس ا اك اك و 5-5 


 ةهالد‎ 


لأن نا اشم علي هذ الريك ثايتك باخادية الخ مسيفة» لأن امتحاب: الدكر 
الله قْ الغافلين كالشجرة الخضراء بين ا 


إذا عمل به مع قطع النظر عن الثواب المذكور لأن رجاء ذلك الثواب مع سعة فضل 
الله وعظيم رحمته يحتاج إلى ما يؤكد صحة نسبته إلى رسول الله كل وأما الاستدلال على 


فسبق بيان أنه لم يثبت في هذا البانج شى + 

ولشيخ الإسلام كلام يوضح ما ذكرت من أن الحديث الضعيف له حالتان : 

الأولى : أن يحمل في طواياه ثوابا لعمل ثبتت مشروعيته بدليل شرعي فهذا يجوز 
قال رحمه الله : أن العمل إذا علم أنه مشروع بدليل شرعي وروي في فضله حديث 


- وأخرجه من طريق أخخر العقيلٍ (الضعفاء الكبير / 5 )*”*٠‏ وابن عدي (الكامل ه/ه174١)‏ والحاكم (المستدرك الام 6 
وذلك من طريق عمران بن مسلم المكي . قال الذهبى قال البخارى عمران منكر الحديث (راجع التاريخ الكبير 4١94/5‏ والمستدرك 
و ه). 

وحديث ابن عباس أخرجه ابن السني (عمل اليوم والليلة /اا) وفيه نشل بن سعيد متر وك (التقريب 555) والضحاك بن 
مزاحم لم يلق ابن عباس (المراسيل لابن أبى حاتم 44). 


: يدل صنيع الشيخ رحمه الله على أن الحديث صحيح وليس كذلك لا يأتي‎ )١( 

أخرجه الحسن بن عرفة في جزئه (الحديث 45) ومن طريقه أخرجه ابن عدي (الكامل ©ه/1740١)‏ وأبونعيم (حلية الاولياء 
5 ترجمة عمران القصير) والبيهقي (شعب الايمان ١0//١‏ باب الايهان بوجوب محبة الله عز وجل؛ فصل في ادامة ذكر الله عز 
وجل) والخطابي (غريب الحديث )7//١‏ . 

واللفظ للحسن قال: حدثنا يحي بن سليم الطائفي قال سمعت عمران بن مسلم ؛ وعياد بن كثير يحدثان عن عبد الله بن دينار 
عن عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله يَكةِ : «ذاكر الله في الغافلين مثل الذي يقاتل عن الفارين» وذاكر الله في الغافلين مثل الشجرة 
الخضراء في وسط الشجر الذي قد تحاث ورقه من الصريد - قال يحي بن سليم : يعنى بالصريد: البرد الشديد - وذاكر الله في 
الغافلين يغفر الله عز وجل له بعدد كل فصيح وأعجم . قال: فالفصيح بنوادم والأعجم : البهائم وذاكر الله في الغافلين يعرفه اللله عز 
وجل مقعده من الحنة) . 

وأخرجه من طرق أخرى عن يحبى بن سليم عن عمران البيهقي في شعب الايمان )١171//1(‏ وابن عساكر (الأحاديث الضعيفة 
١‏ ومداره في جميع هذه الطرق على عمران بن مسلم المكي وهومنكر الحديث قاله البخاري (التاريخ الكبير 419/5 وراجع 
الكامل ©/1740). وقد قال البخاري من قلت فيه منكر الحديث فلا تحل الرواية عنه . وقد قرن به عباد بن كثير» ولايصلح للمتابعة 
لأنه أسوأ حالا منه إذ أنه متر وك . قال أحمد روى أحاديث كذب (التقريب :)79٠‏ 

وقال ابن عدي : (وهذا عندي قد حمل يحيى بن سليم حديث عباد بن كثير على حديث عمران بن مسلم فجمع بينها وعمران 
خير من عباد) . 

وضعف الحديث العراقي (المغني عن حمل الاسفار في الاسفار في تخريج الاحياء ١/594؟)‏ ورمزله السيوطي بالضعف (فيض س 
القدير: 89/7#ه). 
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لا يعلم أنه كذب جاز أن يكون الثواب حقا ولم يقل أحد من الأئمة أن يجوز أن يجعل الشىء 
واجبا أومستحبا بحديث ضعيف ومن قال هذا فقد خالف الإجماع(. 

الحالة الأخرى: أن يتضمن عملالم يثبت بدليل شرعي يظن بعض الناس أنه 
مشروع فهذالا يجوز العمل به لأن لجاترجيه رار اراد عله ريد علي 
الدليل الشرعي() . 

وقال ابن تيمية مبينا مراد العلماء القائلين بالعمل بالحديث الضعيف (وإنما مرادهم 
بذلك أن يكون العمل ما قد ثبت أنه ما يحبه الله أوتما يكرهه الله بنص أوإجماع كتلاوة القران 
والتسبيح والدعاء والصدقة والعتق والإحسان إلى الناس وكراهة الكذب والخيانة ونحوذلك 
فإذا روي حديث في فضل بعض الأعمال المستحبة وثواءها وكراهة بعض الأعمال وعقابها 
مظان اعاب والعقاب وأنواعه إذا روي فيها حديث لا نعلم أنه موضوع جازت روايته 
والعمل به بمعنى أن سس اد 
التجارة تربح لكن بلغه أنها تربح ربحا كثيرا فهذا إن صدق نفعه وإن كذب لا يضره© . 

قلت: إلا أن هذا لا يقصر العمل بالأحاديث الضعيفة على شدة إلاندفاع إلى 
العمل أوالإنكفاف عنه فحسب وإنما يعني أمرا آخر وهورجاء ذلك الثواب الذي ينتفع به 


وقد وهم المناوي (فيض القدير/559) في جعل عمران راوي الحديث (القصير البصري) ولعله تبع في ذلك أبا نعيم» إذ أن 
أبا نعيم أورد هذا الحديث في ترجمة القصير, والدارقطني إذ قال: وقد قيل أن عمران بن مسلم هذا ليس بعمران القصير ذكره أبو 
عيسى محمد بن سورة الحافظ عن البخاري وهو عندي عمران القصير والله اعلم (العلل 84 / لوحة8ه) قلت: والحق أنها اثنان ذلك 
مكي وهذا بصري ., وقد فرق بينهما البخاري وابن أبي حاتم ويعقوب بن سفيان وابن أبي خيثمة والعقيلي وابن عدي والذهبي (راجع 
التهذيب: ١18/48‏ وميزان الاعتدال: 47/7 ؟ والجرح والتعديل : 205 ولا سلف للدار قطني ولا اعتمد على شىء في ذلك . 

وقد ذكر الأئمة هذا الحديث في ترجمة «المكي » منهم ابن عدي والذهبي وحكموا عليه بالضعف. جاعلين علته عمران بن مسلم 
المكى . : 
وايراد أبي نعيم هذا الحديث في ترجمة عمران القصير وهم ولعل منشأ هذ الوهم اضافة عمران في السند عنده إلى القصير وهذا 
اما وهم منه أومن شيخه أوشيخ شيخه وبما يؤكد الوهم في ذلك ان الحديث مخرج من طريق الحسن بن عرفة عنده وعند جميع من تقدم 
ذكره ولم يرد عند غيره اضافة عمران الى القصير. 

ولوكان واحداً لما حكم عليه البخارى بمنكر الحديث كما تقدم ثم يخرج له في صحيحه (راجع هدي الساري ٠0/7‏ 

والحديث أخرجه ايضا ابن صهري في اماليه وابن النجار وابن ن شاهين في الترغيب ( كنز العمال: 0١‏ ) وم ل 
اسانيدها . 

وقد قال ابن شاهين: هذا حديث صحيح الاسناد. حسن المتن. غريب الالفاظ. فان كان من غير هذا الطريق فلعله كما قال 
والا فقد عرفت ضعف هذا الطريق . والله اعلم . 

.؟0١/1١ الفتاوى:‎ )١( 


(؟) الفتاوى: 256/1١8‏ 58. 
(*) الفتاوى : 55/5148. 
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العامل إن كان صدقا ولا يضره إن كان كذبا لكن النفس لم تندفع لذلك العمل إلا رجاء 
عظيم ثوابه فا الذي دل على ذلك الثواب وهومن الأمورالمغيبة التي لا تعرف إلا من طريق 
الخير فيبقى الأمرلذلك الخبر الذي صدقه العامل برجاء ما فيه من الثواب فيكون له في ذلك 
نصيب من الكذب الذي ينبغي للمؤمن أن يحتاط لنفسه لثلا يقع فيه ولا ينبغي له أن يعمل 
أويصدق إلا بها غلب على ظنه صحة نسبته إلى رسول الله يي . والعامل الذي يرجوثوابا م 
يرد في حديث صحيح لوسئل لماذا عملت بهذا ؟ لأشار إلى هذا الثواب ناسبا إياه إلى رسول 
الله يي وكذلك لورغب غيره للعمل به سيقول قال رسول الله يكْةِ فيذكر الحديث المتضمن 
لذلك. 

وشريعة الله كاملة لا تحتاج إلى شىء عليها . 

قال تعالى : #اليوم أكملت لكم دينكم . . . 204 فنحن بغنى عن هذا الحديث 
الضعيف أما ما لم يكن حديثا كأن يكون من الإسرائيليات أومن المنامات أوأقوال السلف أو 
وقائع حصلت جاز ذكره في الترغيب والترهيب والترجيه والتخويف إذا علم حسنه أو قبحه 
بأدلة الشرع لانتفاء الخطر المذكور آنفا عنه ولقوله كَل : (حدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج 
أخرجه البخارى”2 فلولم يكن في التحديث عنهم فائدة لما رخص في ذلك”” . 

وللإمام الشاطبي كلام فيه حسم لهذا الموضوع : قال أن العمل المتكلم فيه إما أن 
يكون منصوصا على أصله جملة وتفصيلا أولا يكون منصوبا عليه لا جملة ولا تنفصيلا أو 
يكون منصوصا عليه حملة لا تفصيلا . 

فالأول : لا إشكال في صحته, كالصلوات المفروضات والنوافل المرتبة لأسباب 
وغيرهاء وكالصيام المفروضء أو المندوب على الوجه المعروف, إذا فعلت على الوجه الذي 
نص عليه من غير زيادة ولا نقصان. كصيام عاشوراء أويوم عرفة والوتر بعد نوافل الليل , 
وصلاة الكسوف . فالنص جاء في هذه الأشياء صحيحا على ما شرطواء فثبتت أحكامها من 
الفرض والسنة والاستحباب. فإذا ورد في مثلها أحاديث ترغيب فيهاء أو تحذير من ترك 
الفرض منبهاء وليست بالغة مبلغ الصحة, ولا هي أيضا من الضعف بحيث لا يقبلها أحد. 
أوكانت موضوعة لا يصح الاستشهاد بهاء فلا بأس بذكرها والتحذير بها والترغيب» بعد 
ثبوت أصلها من طريق صحيح . 


.” سورة: المائدق الآية:‎ )١( 
. )517/5 (؟) صحيح البخاري أحاديث الانبياء باب ماذكر عن بني اسرائيل ( فتح البارى‎ 
.557/18 الفتاوى:‎ 5 


لاقكلاه 


والثاني : ظاهر أنه غير صحيح, وهوعين البدعة. لأنه لا يرجع إلا لمجرد الرأي المبني 
على ال موى, وهو أبدع البدع وأفحشهاء كالرهبانية المنفية عن الإسلام» والخصاء لمن خحشي 
العنت» والتعبد بالقيام في الشمس. أو بالصمت من غير كلام أحد. فالترغيب في مثل هذا 
لا يصح. إذ لا يوجد في الشرع, ولا أصل له يرغب في مثله» أو يحذر من مخالفته . 

والثالث : ربا يتوهم أنه كالأول من جهة أنه إذا ثبت ثبت أصل عبادة في الجملة » فيسهل 
في التفصيل نقله من طريق غير مشترط الصحة. فمطلق التنفل بالصلاة مشروع. فإذا جاء 
ترغيب في صلاة ليلة النصف من شعبان (») فقد عضده أصل الترغيب في صلاة النافلة . 
وكذلك إذا ثبت أصل صيام» ثبت صيام السابع والعشرين من رجب(2, وما أشبه ذلك . 
وليس كما توهمواء لأن الأصل إذا ثبت في الجملة لا يلزم إثباته في التفصيل» فإذا ثبت مطلق 
الصلاة لا يلزم منه إثبات الظهر والعصر أو الوتر أوغيرها حتى ينص عليها على اخصوص . 
وكذلك إذا ثبت ثبت مطلق الصيام لا يلزم منه إثبات صوم رمضان أو عاشوراء أوشعبان أوغير 
دللم حقى نيت يثبت بالتفصيل بدليل صحيح . ثم ينظربعد ذلك في أحاديث الترغيب 
والترهيب اليه إلى ذلك العمل الخاص الثابت بالدليل الصحيح وليس في] ذكر ني 
السؤال شىء من ذلكء إذ لا ملازمة بين ثبوت القيام الليلي والغباري في الجملة. وبين قيام 
ليلة النصف من شعبان بكذا وكذا ركعة يقرأ في كل ركعة منها بسورة كذا على الخصوص 
كذا وكذا مرة . ومثله صيام اليوم الفلاني من الشهر الفلاني» حتى تصير تلك العبادة مقصودة 
على الخصوص ليس في شىء من ذلك ما يقتضيه مطلق شرعية التنفل بالصلاة أوالصيام 
والدليل على ذلك أن تفضيل يوم من الأيامٍ أوزمان من الأزمنة بعبادة يتضمن حكم] شرعيا 
فيه على الخصوص. كاليت لعافو راء لد أولعرفة أولشعبان مزية على مطلق التنفل 
بالصيام, فإنه ثبت له مزية على الصيام مطلق الأيام . فتلك المزية اقتضت مرتبة في الأحكام 
أعلى من غيرها لا تفهم من مطلق مشروعية الصلاة النافلة» لأن مطلق المشروعية يقتضي 


)١(‏ هذا العمل مأخوذ من حديث علي رضي الله عنه وقد سبق مع الحكم عليه وروى أيضا من حديث أبي هريرة قال ابن 
الجوزي فيه موضوع وفيه جماعة مجهولون (الموضوعات : 8/57؟١)‏ . 

(؟) صوم هذا اليوم مروى عن انس بن مالك رضى الله عنه' أخرجه هناد التسفي في جزئه من فوائدة من ظريق الزهرى عن" - 
انس قال: قال رسول الله يِه بعثت نبيا في السابع والعشرين من رجب فمن صام ذلك اليوم كان له كفارة ستين شهرا أورده الحافظ ابن 
حجر في كتابه تبيين العجب با ورد في فضل رجب ص78 وقال سئله» منكر - وروى فضل صوم هذا اليوم عن ابن عباس وأبي هريرة 
موقوف عليها ذكر ذلك الحافظ (تبيين العجب ص8١١88١)‏ وقد قال في مطلع كتابه (ص”) لم يرد في فضل رجب ولا في صيامه ولا في 
صيام شىء منه معين ولا في قيام ليلة مخحصوصة فيه حديث صحيح يصلح للحجه وقد سبقني إلى الجزم بذلك الإمام أبواسماعيل .. 
ا هروئ اا بل الاحاديث الواردة في فضل شيء منه أوفي فضله اما ضعيفه أوموضوعة . وقال الحافظ : وأما الأحاديث الواردة في 
فضل رجب أو في فضل صيامه أو صيام شىء منه صريحه فهي على قسمين ضعيفة وموضوعة . 


1ت 


السنة التى قبله. فه وأمر زائد على مطلق المشروعية» وما يفيد له مزيد في الرتبة» وذلك راجع 
إلى الحكم . 

فإذا هذا الترغيب الخاص يقتضي مرتبة في نوع من المندوب خاصة, لأن من رجوع 
إثبات الحكم إلى الأحاديث الصحيحة بناء على قوهم : (إن الأحكام لا تثبت إلا من طريق 
صحيح) والبدع المستدل عليها بغير الصحيح لا بد فيها من الزيادة على المشروعات 
كالتقييد بزمان أو كيفية ما. فيلزم أن تكون أحكام تلك الزيادات ثابتة بغير الصحيح, وهو 
ناقض إلى ما أسسه العلماء . 


ولايقال: إنهم بريندون احكام الوجوب والتحريم فقط. لأنا نقول: هذا تحكم من 
غير دليل» لالحا مده . فك)| لا يث يثبت الوجوب إلا بالصحيح فإذا ثبت الحكم 
فاستسهل أن ب شعن ااحادية ا لايور لارحيية و عسات . فعلى كل تقدير: كل 
ا ل م 0 
اماماي دم اسار ا 
المحدثين 5 ال موضعين .» وبالله التوفيق . 


الشرط الرابع : وأما قولهم أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته لثلا ينسب إلى النبي كله 
مالم يقل . فعدم نسبة الحديث إلى النبي كَلِْةِ إذا لم يغلب على الظن أنه قال ذلك أمر مسلّم 
به وموافق للحق لكن هل يتصور الجمع بين عدم اعتقاد ثبوته والعمل به ؟ ! 

لأن الانبعاث إلى العمل به متسبب عن ذلك الخبر, وقائم عليه. فإذا لم يعتقد ثبوته 
فلماذا يعمل به ؟ والحالة هذه وكل عامل بمثل هذا لوسئل عن الدافع إلى ذلك العمل لم 
يتردد عن الإشارة إلى هذا الحديث. ولولم يرد فيه حديث لم يعمل به . فهل يمكن أن يقول 
زيد لعمروحرك يدك أورجلك على شكل كذا وكذا ويكون لك من الثواب كذا وكذا فهل 
يصدقه بذلك ويعمل با قال ؟! وهويعلم أن ما قاله هومن قبل نفسه. وإن صدقه في ذلك 
فلا مرية في اختلال عقله . 


لكآكت 


كر اسان ع اموي ١‏ سو ا و 

ا او م اير . وإذاا فتى العلماء بمثل ذلك أوعملوا لا 
يتوقون عدم الاعتقاد مثال ذلك مما قاله الإمام البيهقي في حديث أبي هريرة في سترة المضلي 
وفيه فإن لم تكن معه عصا فليخططٌ خطاً. 

قال بعد أن ذكر الاختلاف في سنده وأنه لم يرد إلا من هذا الوجه قال: واحتج 
الشافعي رحمه الله بهذا الحديث في القديم ثم توقف فيه في الجديد فقال في كتاب البويطي ولا 
يخط المصلي بين يديه خطا إلا أن يكون ني ذلك حديث ثابت فليتبع وكأنه عثر على ما نقلناه 
من الاختلاف في إسناده. ولا بأس به في مثل هذا الحكم إن شاء الله(" . 


تعقيب على ما تققدم: 

قال عجاج الخطيب : وقد يقال أن ثبوت الفضائل والترغيب فيها لا يلزمه حكم . 
فحين يروى خبر ضعيف في ثواب أمرمن الأمور الشابت استحبابها والترغيب فيه أوفي 
فضائل بعض الصحابة ‏ رضي الله عنهم ‏ لا يلزم من هذا الخبر ثبوت حكم فنقول هذا لا 
خلاف فيه من حيث عدم إثبات حكم في الفضائل ولكن الخلاف والكلام في رواية الضعيف 
والعمل به عامة( . 

والقول بالعمل في الأحاديث الضعيفة بالشروط المتقدمة نظري لا عملي بالنسبة 
لجاهير الناس لأنه من أين لهم تمييز الحديث الضعيف من الضعيف جدا ومن أين لهم تمييز 
ما يجوز العمل به منه ما لا يجوز. وكيف يجمعون بين العمل وبين عدم اعتقاد أن النبي كَل 
قاله ؟! ومن أين يعرفون أنه داخل تحت أصل كذا وكذا إلى غير ذلك . 

فيرجع الأمرإلى منع العمل بالحديث الضعيف مطلقاء كا ذهب إليه أهل القول 
الأول وهوظاهر قول ابن حبان في كتابه المجروحين . أن ما روى الضعيف ومالم يروي 
الحكم سيان29 . 

والعامل بالحديث الضعيف يخشى عليه من مشاركة الكذابين بالإثم الوارد في حق من 
فعل ذلك لأنه صدق ذلك بعمله. 

قال الحافظ ابن حجر: وليحذر المرء من دخوله نحت قوله وله : (من حدث عني 


. 77/1١/17 السئن الكبرى:‎ )١( 
(؟)اصول الحديث 9”. ا‎ 
ترجمة سعيد بن زيد بن فائد.‎ 7717/١ المجروحين:‎ )5( 


خ#اكدت 


بالحديث في الأحكام أوني الفضائل إذ إلكل شرع( . 

ولاشك أن الحق في هذا مع أهل القول الأول. ولدينا ما صح في الفضائل والترغيب 
والترهيب من جوامع كلم المصطفى يَلْةِ ثروة يعجز البيان عن وصفها وهي تغنينا عن رواية 
الأحاديث الضعيفة في هذا الباب وبخاصة أن الفضائل ومكارم الأخلاق من دعائم الدين 
ولا فزق بينها وبين الأحكام من حيث ثبوتها بالحديث الصحيح أو الحسن, فمن الواجب أن 
يكون مصدرها جميعا الأخبار المقبولة9) . 
ضعيف لأن المندوب من الأحكام, ويقع فيه الخلاف كما يقع في غيره ى) تقدم : 

وهذا لا يجوز أن تبنى عليه الشريعة ولا يحتج به في الدين باتفاق المسلمين فإن هذا من 
جنس الإسرائيليات ونحوها الى لا تعلم صحتهاء إلا بنقل ثابت عن النبى يَكلةِ وهذه 
لونقلها مثل كعب الأحبارووهب بن منبه وأمثالههم من ينقل أخبار - المبتدأ أوقصص 
المتقدمين ‏ من أهل الكتاب لم يجز أن يحتج بها في دين المسلمين باتفاق المسلمين. فكيف إذا 
نقلها من لا ينقلها لا عن أهل الكتاب. ولا عن ثقات علاء المسلمين» بل إنما ينقلها عمن 
هوعند المسلمين مجروح ضعيف لا يحتج بحديثه واضطرب عليه فيها اضطرابا يعرف به أنه ل 
يحفظ ذلك قاله شيخ الإسلام ابن تيمية9©. 


الخاقة 
هكذا تم بمنه وفضله البحث في هذا الموضوع وأصبح الحق فيه واضحا لكل ذي 
عينين منصف إذا تدبر ما جاء فيه» لأنه هو الطريق الذي من سلكه نجا. ولأننا لسنا بحاجة 
إلى العمل بمثل تلك الأحاديث لأن فيها صح من الأحاديث المتضمنة لذلك كفاية لكل 
واقف». عند حدود الكتاب والسنة . 


ومن قال بأن الأخذ بالأحاديث الضعيفة ليس اختراع عبادة؟») فعجب قولهم لأن من 


. تبيين العجب ,ا ورد في فضل رجب ص؛‎ )١( 

(7؟) اصول الحديث 59”. 

5 الفتاوى: ١/لاه”‏ -708. 

(؛) الأجوبة الفاضلة 4# ومتهج النقد فى علوم الحديث 544 . 


شكال 


أمعن النظر بالأحاديث الضعيفة., وبن| تدل عليه من الفضائل التي لم تكن مساوية في هذا 
الحكم لأصل آخر صحيح كما أسلفنا لوجد أن ما تدل عليه ما دامت بهذه الصفة اختراع 
وا ل د الب ات الم 0 السابع والعشرين من 
رحب امال ذلك 


فصيام ثابت لكن ما الذي دل على فضله في هذا اليوم ؟ أليس هوالحديث 
الضعيف ؟ أليس الصائم في هذا اليوم يرجو الثواب الذي ورد ذكره في هذا الحديث ؟ 

ومع ذلك فإننا نجد بعض الأعلام من العلاء لا يقفون عند فضائل الأعمال عند 
الأخذ بالحديث الضعيف فقد يتجاوزونه إلى الأحكام مثال ذلك ما قاله البيهقي في حديث 
أب هريرة رضي الله عنه في سترة المصلي ى| تقدم9). 


والسيوطي إذ قال فيم| تقدم(» ويعمل به أيضا في الأحكام إذا كان فيه احتياط . 

وما ورد في الأئمة في هذا الموضوع كالإمام أحمد وغيره رحمهم الله فمحمول على رواية 
الحديث الضعيف لا على العمل به أوعلى العمل به لكن يعنون به الحسن لغيره 
لا الضعيف القريب ضعفه إذا تفرد أو أنهم يفضلونه على القياس الفاسد ى] تقدم بسطه 

وهناك فرق بين العمل بالحديث الضعيف وبين روايته وذلك إذا لى يشتد ضعفه وأما 
ما اشتد ضعفه فلا جدال فيه ى| تقدم تفصيله في أبواب هذا البحث والله أعلم . 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله محمد 
ابن عبد الله وعلى اله وأزواجه وأصحابه ومن اهتدى بهداه إلى يوم الدين. 


©5س-. 


فهرس المصادر والمراجع 
المخطوطات 
١‏ تمبذيب الكمال: للحافظ المزى: نسخة مصورة من النسخة المحفوظة بدار 


الكتب المصرية . 
١‏ _الجامع الكبير: للحافظ السيوطى نسخة مصورة عن النسخة المحفوظة بدار 
الكتب المصرية . 
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8 معرفة السئن والآثار: للامام البيهقي توجد لدَّي صورة عنه وأصله في مكتبة 

الشيخ محب الله في باكستان . 
4 المقصد العلي: للهيثمي تصويره في المكتبة المركزية بجامعة أم القرى . 
٠‏ مسند البزار: تصويره في مركز البحث العلمي في جامعة أم القرى. 


المطبوعات 

١‏ _الأباطيل والمناكير: للحافظ الجورقاني تحقيق عبد ال رحمن عبد الحبار الفريوانٍ 
الطبعة الأولى ١5٠7‏ ه مطبعة السلفية . 

97 الأجوبة الفاضلة: للكنوي تحقيق عبد الفتاح أبو غدة مكتب المطبوعات 
الإسلامية. 

١#‏ _الأحكام في أصول الأحكام لابن جزم : تحقيق د/ إحسان عباس الطبعة 
الأولى ١4٠٠‏ ه الناشر دار الآفاق بير وت . 

84 أخبار أصبهان: لأبي نعيم الأصبهاني . الناشر الدار العلمية دلي الهند. 

١‏ الأذكار: للنووي تحقيق عبد القإدر الأرناووط. الناشر دار الملاح للطباعة 
والشين. 
5 أصول الحديث وعلومه: تأليف د/ محمد عجاج الخطيب. الطبعة الأولى 
5 ها 


ايند 


١١‏ أعلام الموقعين لطم ابن قم امور لسع لبي كي الدين عد لشوينه: 
الطبعة الأولى ١1/4‏ ه. مطبعة السعادة بمصر 

الاعتصام: الإمام الشاطبي دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزيع . بيروت - 
لبنان . 

الاقتراح في بيان الاصطلاح : لابن دقيق العيد. تحقيق قحطان عبد الرحمن 
الدوري . مطبعة الإرشاد ‏ بغداد ؟ ١14٠‏ ه. 

- ألفية العراقي وشرحها للسخاوي : الناشر مكتبة السلفية بالمدينة المنورة ‏ 


تطليية القاضمة: 

١‏ االباعث الحثيث أو اختصار علوم الحديث: لابن كثير تحقيق أحمد محمد شاكر 
الطبعة الثالثة . 

5" - تاريخ بغداد: للحافظ الخطيب البغدادي. الناشر دار الكتاب العربي 
بير وت . 

 ”*‏ تاريخ يحبى بن معين : تحقيق د/ أحمد محمد نورسيف. الناشرمركز البحث 
العلمي بجامعة أم القرى . 

4 التاريخ الكبير: للإمام البخارى دائرة المعارف العثانية بحيدر اباد (الدكن) 
الهند. 

8 التبصرة والتذكرة شرح ألفية العراقي : توزيع دار الباز عباس أحمد الباز مكة 
المكرمة . 


5 تبين العجب با ورد في فضل رجب : للحافظ ابن حجر العسقلاني . مطبعة 
المعاهد بالقاهرة ١ه١‏ ه. 

تحذير الخواص من أكاذيب القصاص : تحقيق الدكتور محمد بن لطفي 
الصباغ ح المكتب الإسلامي . 

6 نتحفة الأحوذي : شرح جامع الترمذي الناشر دار الكتاب العربي بير وت 
لبنان. 

4 تدريب الراوي : للامام السيوطي تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف. الناشر 
المكتبة العلمية بالمدينة المنورة . 

. تذكرة الحفاظ : للامام الذهبي . دار إحياء التراث العربي بير وت‎ ٠ 

"١‏ الترجيح لحديث صلاة التسبيح : للحافظ ابن ناصر الدين الدمشقي . الطبعة 
الأولى ١5٠‏ ه. دار البشائر الإسلامية بير وت . 

؟" - التعقبات على الموضوعات : للإمام السيوطي . المكتبة الأثرية باكستان. 

الاكت 


٠‏ تقريب التهذيب: للحافظ ابن حجر العسقلاني تحقيق محمد عوامة دار الرشيد 
سوريا ‏ حلب . 

4" - التقريب: للنووي المطبوع مع شرحها تدريب الراوي تحقيق عبد الوهاب 
عغيد اللظيفنه:. التاشر المكعية العلمية بالمدينة المنووة؛ 

. التلخيص الحبير : للحافظ ابن حجر تحقيق عبد الله هاشم اليماني‎  " 

5“ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الشنيعة الموضوعة : لابن عراق. مكتبة 
القاهرة . 

 ”٠‏ تنقيح الأنظار: للعلامة محمد بن إبراهيم الوزير الحسني تحقيق محمد 
محى الدين عبد الحميد الطبعة الأولى ١755‏ ه. 

را سقنيز الظيي سم امت :للبم انلعم اموه هاوه غبية الكيياق 

الشافعي الناشر دار الكتاب العربي بير وت لبنان . ْ 

9" تهذيب التهذيب: للحافظ الوسر ااه الأولى ١7٠‏ ه مطبعة دائرة 
المعارف النظامية بحيدر اباد (الدكن) الهند. 
٠ |‏ الثقات : لابن حبان مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر باد (الدكن) 
الهند. 

١‏ جامع بيان العلم وفضله : للإمام أبي عمريوسف بن عبد البر الناشر المكتبة 
العلمية بالمدينة المنورة . 

جامع الترمذي.: المطبوع مع شرحه (تحفة الأحوذي) دار الكتاب العربي 
بان وبا ٍ 

“4 جزء الحسن بن عرفة : تحقيق عبد الرحمن بن عبد الحبار الفريوائي مكتبة دار 
الأقصى الكويت . ١‏ 

4 - الجرح والتعديل : للإمام أبي محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي . مطبعة 
دائرة المعارف العثانية بحيدر اباد (الذكن) اطند: 

ه؛ ‏ الجوهر النقي على السنن الكبرى للبيهقي 5 ابن التركاني . مطبعة 
دائرة المعارف النظامية بحيدر اباد (الدكن) الهند . 

5 حلية الأولياء: للحافظ أبي نعيم الأصبهاني الطبعة الثانية ١741/‏ ه. الناشر 
دار الكتاب العربى بير وت لبنان . 

0 - خخصائص المسند : للإمام أبي موسى المديني . مطبعة السعادة بجوار محافظة 
مصر. الطبعة الأولى ١9179‏ م. 


مكب 


- الدراية في تخريج أحاديث الهداية: للحافظ ابن حجر العسقلاني . تحقيق 
عبد الله هاشم الياني. مطبعة الفجالة الجديدة ‏ القاهرة. 

48 الرسالة : للإمام الشافعي تحقيق أحمد محمد شاكر دار العربية . 

٠ه‏ سلسلة الأحاديث الضعيفة : للشيخ الألباني. المكتب الإسلامي . 

1ت سدق أبن “خاوق : الناشتر دان الكتات الغربى ينوت لبنان. 

سنن النسائي : الطبعة الأولى ١787‏ . شركة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 


بمصر . 
“اه سئن ابن ماجة : تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي . عيسى البابي الحلبي 
وشركاؤه ‏ مصر. 


4 سنن الدارمى : دار إحياء السنة النبوية . 
القاهرة . 

5 السئن الكبرى للبيهقى : مطبعة دائرة المعارف النظامية بحيدر اباد (الدكن) 
الهند. شْ 
لاه شرح علل الترمذي : تحقيق صبحي جاسم الحميد. مطبعة العاني بغداد. 
8ه شرح الكرماني : الطبعة الثانية ١4٠١‏ ه. دار إحياء التّراث العربي بير وت 
لمتالنة: 

صحيح البخارى: المطبوع مع شرحه فتح الباري المطبعة السلفية ومكتبتها. 

١‏ صحيح مسلم : تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي _دارإحياء الكتب العربية 
عيسى البابي الحلبي وشركاؤ ه. 

ا صحيح ابن خزيمة: تحقيق د/ محمد مصطفى الأعظمي ‏ اللكدئ 
الإسلامى . 

5 صحيح الترغيب والترهيب : إختيار وتحقيق الشيخ الألباني المكتب الإسلامي 
الطبعة الأولى ١54٠17‏ ه. 

4 الضعفاء الكبير : للعقيلي/ تحقيق د/ عبد المعطي أمين قلعجي . توزيع دار 
الباز عباس أحمد الباز مكة المكرمة . 

ه56 الضعفاء والمتر وكون: للدار قطنى / تحقيق موفق بن عبد الله بن عبد القادر. 
مكتبة المعارف الرياض . 


وكا 


7 الضعفاء والمتر وكون للنسائي : تحقيق محمود إبراهيم زايد الطبعة الأولى . دار 

الوعي حلب . 
507 الضعفاء: لأبي نعيم الأصبهاني تحقيق د/ فاروق حماده الطبعة الأولى 

ه56١‏ ها. 

علل الحديث: لابن أبي حاتم الناشر مكتبة المثنى بغداد. 

4" عملدة القاري : شرح صحيح البخارى . الناشر محمد أمين دمج بير وت . إدارة 
الطباعة المنيرية . 

عمل اليوم والليلة : لابن السبي تحقيق عبد القادر أحمد عطا. دار المعرفة 
للطباعة والنشر بير وت . 

. عيون الأثر: لابن سيد الناس دار المعرفة للطباعة والنشر بير وت لبنان‎ ١ 

غريب الحديث : للخطابي . تحقيق عبد الكريم إبراهيم الغرباوي منشورات 
مركز البحث العلمي بجامعة أم القرى . 

7 الفتاوي : للامام ابن تيمية جمع وترتيب عبد ال رحمن محمد بن قاسم وابنه 


محمد. الطبعة الأولى . 
4 فتح الباري شرح صحيح البخارى: للحافظ ابن حجر العسقلاني المطبعة 
فتح الباقي : المطبوع مع التبصرة والتذكرة. توزيع دار الباز عباس أحمد الباز 
2000 


57 فتح المغيث شرح ألفية الحديث للعراقي : للامام السخاوي تحقيق عبد الرحمن 
محمد عنان الطبعة الثانية ١84‏ ه. 

الفصل في الملل والأهواء والنحل : للإمام ابن حزم دار الفكر ١4٠٠‏ ه. 

- الفوائد المجموعة: للامام الشوكاني الطبعة الأولى ١78٠١‏ ه. تحقيق 


عبد الرحمن بن يحبى المعلمي الياني . 

4 فيض القدير شرح الجامع الصغير : للمناوي الطبعة الثانية ١741١‏ ه. دار 
المعرفة للطباعة والنشر بير وت . 

قواعد التحديث : للعلامة القاسمى الدمشقى . الطبعة الأولى . دار إحياء 
السنة النبوية . ْ ْ ظ 


8١‏ - قواعد في علوم الحديث : للعلامة التهانوي تحقيق عبد الفتاح أبوغدة. مكتب 
المطبوعات الإسلامية بير وث . 


دملا 


5 القول البديع : للإمام السخاوي : الناشردار الكتاب العربي. . 
6م الكامل لابن عدي : دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع . 
5 كشف الأستار عن زوائد البزار: تحقيق حبيب الرحمن الأعظمى. الطبعة 
الأولى . ْ 
كشف الخفاء: للامام العجلوني, دارإحياء التراث العربي بيروت ‏ لبنان. 
الكفاية في علم الرواية: للخطيب البغدادي . الطبعة الأولى . مطبعة السادة. 
47 - كنز العمال : للمهتدي, الناشر مكتبة التراث الإسلامي حلب. 
اللآلي المصنوعة في الأحاديث الموضوعة للسيوطى . دار المعرفة للطباعة والنشر 
نومت لينان: ْ 
8 لسان الميسزان: للحافظ اين حجر العسشقلاق:.متشوزات مؤاسسة الأعلمى 
للمطبوعات بير وت لبنان . ْ 1 
4٠‏ المجروحين: لابن حبان تحقيق محمود إبراهيم الطبعة الأولى ١945‏ ه مطبعة 
الحضارة العربية. بالقاهرة . 
١‏ مجمع الزوائد: للحافظ الهيثمي . الطبعة الثانية الناشردار الكتاب العربي 
بيروت لبنان . 
المدخل: للحاكم تحقيق د/ ربيع بن هادي المدخلي الطبعة الأولى 
5 ه. مؤسسة الرسالة بير وت . 
9 المدخل : للبيهقى تحقيق د/ محمد ضياء الرحمن الأعظمى الناشر دار الخلفاء 
للكتاب الإسلامى . 1 ْ 
4 المراسيل: لابن أبي حاتم . الطبعة الأولى ١19/‏ ه. مؤسسة الرسالة . 
هه_المرقاة شرح المشكاة : لعلٍ القاري الميمنية ١1١9‏ ه. 
5 المستدرك : للحاكم . الناشر مكتب المطبوعات الإسلامية حلب. 
/اة ‏ مسند الإمام أحمد المكتب الإسلامي ‏ دار صادر بيروت . 
- مسند الطيالسى : منحة المعبود في ترتيب مسند الطيالسى ١/7‏ ه. المطبعة 
المنيرية بالأزهر. 1 1 
48 مشكل الآثار: للامام الطحاوي : الطبعة الأولى مطبعة مجلس دائرة المعارف 
النظامية بحيدر اباد (الدكن) المند . 


الات 


٠‏ - مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجة : تحقيق محمد المنتقي الكشناوي . دار 
العربية للطباعة والنشر والتوزيع بيروت . 

١‏ مصنف ابن أبي شيبة: الناشر الدار السلفية بمبي ‏ الهند. 

- مطالب العالية بزوائد المسانيد الثانية تحقيق حبيب الرحمن الأعظمي الطبعة 
الأولى . 

٠‏ المعجم الكبير : للطبراني تحقيق حمدي عبد المجيد الطبعة الأولى . الدار العربية 
للطباعة ‏ بغداد. 

4 معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم . تحقيق معظم حسين الطبعة الثانية لا/91١‏ م . 

6 2 المغني عن حمل الأسفار في الأسفار: للعراقي المطبوع مع إحياء علوم الدين مطبعة 
الاستقامة بالقاهرة . 

5 #المقاصد الحسنة: للامام السخاوي . الطبعة الأولى ١199‏ ه. دار الكتب 
العلمية بير وت لبنان. 

7 ملخص ابطال القياس : لابن حزم تحقيق سعيد الأفغاني دار الفكر بير وت . 

منهاج السنة النبوية : للامام ابن تيمية الطبعة الأولى ١5١‏ ه. المطبعة الكبرى 
الأميرية ببولاق ‏ مصر. 

84 منهج النقد في علوم الحديث: للدكتور نور الدين عتر الطبعة الثانية ١799‏ ه. 


دار الفكر: د 
٠‏ الموضوعات: للامام ابن الجوزي . تحقيق عبد الرحمن بن محمد بن عثمان الطبعة 
الأولى 185 ه. 


١‏ -ميزان الاعتدال: للحافظ الذهبي تحقيق علي محمد البجاوي دار إحياء الكتب 
العربية عيسى البابي الحلبي وشركاؤه. 

5 نزهة النظر شرح نخبة الفطر: للحافظ ابن حجر الناشر مكتبة العلمية بالمدينة 
المنورة . : 
١١‏ - نصب الراية : للحافظ الزيلعى الناشر المكتبة الإسلامية الطبعة الثانية 18:88 ه. 
4 النكت على كتاب ابن الصلاح : للحافظ ابن حجر العسقلاني تحقيق د/ ربيع بن 
ادي الناخل :مشورات المخلس العلمى إجياء الثرات الاسلامى الخامة الامبلامية 

6 هدي الساري مقدمة فتح الباري : للحافظ ابن حجر العسقلاني تحقيق إبراهيم 
عطوه الطبعة الأولى ١8‏ ه. شركة ومكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي . 


لاا 


4 »»© م[‎ ٠ 


بسن حميده 


١‏ .2 كرقين 
بد روعالا 


أْستّاذصاع يليت ا حريث الشريفته 


لجهاد 
المسلمين كيدا 


استمرار الدعوة الإسلامية : 

بدأت الدعوة الإسلامية فى مكة المكرمة حين بعث الله رسوله بال هدى ودين الحق 
ليطيو علق الديق كلمع وكانت دعرة دزي خالصة لترحيك الها وقد البرك وعادة الأوتان؛ 
مستندة إلى قوة الحجة والإقناع والموعظة الحسنة. فاستجاب لما نفرمن قريش» وصدقوا 
الرسول ذَلِةٌ وشدوا من أزره وساندوه ونصروه. فنالوا سبق الدخول في الإسلام. وحملوا لواءه 
وظلوا على ذلك العهد حتى عم الإسلام أرجاء الأرض» ولم يتزحزحوا ولم تؤثر فيهم الأهواء 
والمغريات حين تأثر مها الناس . 

والملاحظ أن أول من أسلم كانوا من الشباب ومن لدات الرسول وَل أوتمن لايكبر ونه 
فالس كدر . أما الشيوخ المسنون فلم يستجيبوا لدعوته. وكان من العار على المسن تغيير 
ماهوعليه من موروث قبيلته وابائه وأجداده. فتأثروا بعرفهم وتقليدهم عن رؤية الحق 
والصواب. ولكن دخل في الإسلام جماعة من المستضعفين من أهل مكة الذين وجدوا في 
الإسلام نصرة لهم؛ واشتد البلاء وعمت المحن علي المسلمين في مكة, ولذلك لم يتمكنوا 
من الام نيع إسلامي متكامل . ولكنهم كانوا أفرادا معروفين» امنوا بالله سواه وتكونت 
فيهم أخلاق الإسلام الصحيحة وملاأات نفوسهم قيمه ومثله . 

وحين أعزالله رسوله بالهجرة والنصرة تميزت صورة المجتمع في المدينة وصار الناس 
على ثلاثة أقسام. المؤمنين الذين أمنوا بالله ظاهراً كا ا (الكفاروهم الذين أظهروا 
الكفرء والمنافقين وهم الذين أمنوا ظاهراً لا باطناً() . 

وسارت الدعوة إلى الإسلام من خلال ذلك في عدة مراحل » أوها مرحلة النبوة. 
تقول عائشة رضي الله عنها: (إن أول مابدىء رسول الله يك من النبوة حين أراد الله كرامته 
ورحمة العباد به الرؤيا الصادقة, لايرى رسول الله يَةِ رؤيا فى نومه إلا جاءت كفلق 


# "اا 


الصبح. وحبب الله إليه الخلوة فلم يكن شىء أحب إليه من أن يخلووحده)(01©». والمرحلة 
الثانية إنذار عشيرته الأقربين» ثم انذار قومه يَكَِةِ من قريش., ثم إنذار قوم ماأتاهم من نذير 
من قبله وهم العرب قاطبة. ثم إنذار جميع من بلغته الدعوة الإسلامية إلى اخر الدهر"». 

وفي المدينة المنورة إنتشر الإسلام. وتكونت جماعة مؤمنة متجانسة اخذة في النمومن 
المهاجرين والأنصار كنواة للأمة الإسلامية؛ وهوإطارعريض يظهر لأول مرة في الجزيرة 
العربية على غير نظام القبيلة . فقد إنصهرت جماعة الأوس والخزرج في طائفة الأنصارثم 
إنصهر المهاجرون والأنصارني جماعة المسلمين» وبذلك تكونت جماعة كانت الأساس 
التاريخي للأمة الإسلامية ومهدت بذلك لكل من ينضم إليهم. قال إبن إسحاق في حديثه 
عن كتاب الرسول يي بين المهاجرين والأنصار وموادعة بهود (هذا كتاب من محمد النبي 4ه 
بين المؤمنين والمسلمين من قريش ويشرب ومن تبعهم فلحق بهم وجاهد معهم إنهم أمة 
واحدة من دون الناس)7) ومن ثم وضع الاين الذي ينظم العلاقة بين هذه الأمة ومن 
ب معهم من أهل الكتابس» ولأول مرة ترد أمور هذه الجماعات إلى نظام يحتكم إليه (وإنه 
ماكان بين أهل هذه الصحيفة من حدث أو إشتجار يخاف فساده فإن مرده إلى الله عز وجل 
وإلى محمد رسول الله )0 . 

وسارت الدعوة الإسلامية في مسارها لتوحيد الجزيرة العربية على دين الإسلام فغزا 
الرسول َي بنفسه بضع وعشرين غزوة» أوها غزوة اندو واخرها غزوة تبوك, وكان القتال في 
تسع غزوات» فأول غزوات القتال بدرواخرها حنين والطائف., وأنزل الله فيها ملائكته . 
وعندما حاصر الطائف ل يقاتله أهلها تح وصنوكا عضوت في بدروحنين وإنا قاتلوه من 
وراء جدر©) . 

وكان الرسول يَْةٍ يتولى أمور الجهاد ويضعها في إعتباره ويهتم بها ويقود المسلمين 
ويخرج بهم فوضع بذلك المثل والقدوة في تطبيق مفهوم الجهاد قال تعالى : #لقد كان لكم في 


. إبن هشام, السيرة النبوية؛ تحقيق مصطفى السقا وآخرين» ج١١؟ ص4١ ط؟ (القاهرة ه/ا1اه)‎ )١( 

* ولفظ البخاري رحمه الله (أول مابدىء به الرسول بَكيِةِ من الوحي الرؤيا الصالحة في النوم. فكان لايرى رؤيا إلا جاءت مثل 
فلق الصبح, ثم حبب إليه الخلاء ..... أنظر إبن حجر العسقلاني» أحمد بن على . فتح الباري بشرح صحيح البخاري. ج١‏ 
ص37 . ط السلفية (0٠78١اه).‏ 

(؟) إبن القيم الجحوزيه. زاد المعاد في هدي خير العياد. 1 ص8" (القاهرة “الا17اه) . 

(9) إبن هشام. المصدر السابق. ج١١١‏ ص١01٠6.‏ 

(4) نفس المصدر ص4 6٠‏ . 

(8) إبن تيمية. المصدر السابق ج78 ص؟9؟1. 


4لا 


رسول الله أسوة حسنة لمن كان يرجو الله واليوم الآخر وذكر الله كثيراً» الآية('» وكان لذلك 
أكبر الأثر في إنقتار الو سادم بصورة واضحة بين القبائل العربية منذ صلح الحديبية في السنة 
السادسة من الهجرة. وأحذت الوفود تترى إلى رسول الله كد حنى عددٌ أبن سعد في 
الطبقات عند ذكره لوفود العرب على رسول الله يل واحدا وسبعين وفذ|0© وقد جاءوا إما 
عن رغبة صادقة أورهبة وخوف. لأن الإيهان هبة من الله يمنحها الصادقين من عباده. 
فعندما جاءت بن و أسد إلى النبي ولي وقالوا يارسول الله أسلمنا وقاتلتك العرب ولم نقاتلك, 
فقال رسول الله كيه يي إن فقههم قليل وإن الشيطان ينطلق على السنتهم ‏ ونزلت هذه الآية 
تإيمنون عليك أن أسلموا قل لاتمنوًا علي إسلامكم . ٠‏ بل الله يمنْ عليكم أن هداكم للإيهان 
إن كنتم صادقين 4 الآية 27 . 

ثم إن الرسول يَْةِ واصل جهاده بعد أن ضرب الإسلام بجرانه في الجزيرة العربية» 
فارسل الكتب إلى كبار الملوك أنذاك في العالم الحيّ يعرض عليهم إعتناق الإسلام» فبعث 
إل امبر اطور الروم وإلى نجاشي الختقة وإلى كترى دلك الفرين والمقوفين فناعب 
الاسكندرية (مصر) وإلى أمراء الغساسنة وغبرهه(*) . فأجاب بعضهم إجابة مهذية وثار 
اخرون وتوعدوا دتوتأكيدا لتحقيق تلاك السجلة من مراجيل الدعوة©») حدثت بعض 
الغزوات» وأعد الرسول كَكِةِ بعث أسامه بن زيد. وهوالبعث الذي انفذه الخليفة أبوبكر 
الصديق رضي الله عنه. 

ولكن الدعوة الإسلامية واجهت صراعاً متصلا بين المبادىء الإسلامية الداعية إلى 
الوحدة والإخماء والمساواة والسلام. وبين الإتجاهات العنصرية الداعية إلى عصبية القبيلة 
والتفكك والأنقسام . واشتسد ذلك الصراع عقب وفاة الرسول يل مباشرة: فحدث ارتداد 
العرب عن الإسلام, والذي مشل طهر ان يقار التصادم بين العقيدة الإسلامية وبين 
القبلية الجاهلية» فقد انتعشت روح العصبية لدى بعض الزعامات القبلية التقليدية والتي لم 
يكن قد وقر الإيهان في قلوب بنيهاء تلك العصبية التي حارمها الرسول وكيد وقضى عليها . 

ولكن الخليفة أبا بكر الصديق رضي الله عنه تصدى لكل ذلك في قوة ورباطة جأش 


. 7١ سورة الأحزاب الآية‎ )١( 

. إبن سعد, محمدء الطبقات الكبرى. ج١ ص١791 23609 (بيروت دار صادر)‎ )١( 

(*) سورة الحجرات أآية 1 أنظر ابن كثيرء تفسير القران العظيم ج ؛ ص 7١8‏ . 

(5) إبن سيد الناس. عيون الأثرني فنون المغازي والشائل والسيرء ج؟ ص78" ط”# (بيروت. 107١ه).‏ 
(0) أنظر هذا البحث ص؟ (مراتب الدعوة) . 


همل 


إيمان صادق وعزم أكيد حتى أعاد للاسلام هيبته وللمسلمين وحدتهم ء وصارت العقيدة 
الإاسلامية هى الرابطة الوحيدة بين أبناء الأمة الاسلامية. 


وكان بعث أسامة بن زيد بمثابة مواصلة الجهاد الذي أكده القران الكريم ومارسه 
الرسول ييه والتزم به الخليفة أبوبكر الصديق في خطبته المشهورة عند مبايعتة في المسجد 
(لايدع أحد منكم الجهاد فإنه لايدعه قوم إلا ضربهم الله بالذل. . . .)20©. ثم أخذ يحث 
المسلمين على الجهاد ويدعوهم إليه . ففي الصحيحين عن النبي يك أنه سكل أي العمل 
أفضل فقال (إيإن بالله ورسوله. قيل ثم ماذا قال جهاد في سبيل الله » قيل ثم ماذا قال حج 
مبرور)». وقيل إن الإعراض عن الجهاد من خصال المنافقين» وفي الحديث (من مات وم 
يغزولم يحدث نفسه بغزومات على شعبة نفاق)«** وتتمثل في الجهاد حقيقة الزهد في الحياة 
الدنياء ى| يتجسد فيه الإخلاص. وقوة الإيمان تمنح المسلم القدرة في مواجهة العدومهم| 
كانت قوته وكان عدده . 


ولم يكن مفهوم الجهاد عند المسلمين يعنى نشر الإسلام عن طريق الحرب والسيف 
وحسب وإنما بمبادئه السمحة الكريمة ولذلك إنتهجوا منهج الإسلام في الدعوة (أدع إلى 
سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة وجادهم بالتي هي أحسن)(2 الآية (لاإكراه في الدين 
قد تبين الرشد من الغي فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بلله فقد إستمسك بالعروة الوثقى 
لاانفصام لا واللّه سميع عليم) الآية 29 ). 

وقد وضح هذا الهج في سياسة أبي بكر الصديق رضي الله عنه, عندما أعلن 
للمجاهدين حين نا توديج جيش أسامه بن فك (لاتخونوا ولاتغدروا ولاتغلوا ولاتمثلوا ولاتقتلوا 
طفاك ويفا كبيرا ولاإمرأة ولاتعقروا خا لكر قرم ولاتقطعوا شجرة مثمرة ة ولاتذبحوا 
شاة ولابقرة 0 وسوف تمرون بأقوام قد فرغوا أنفسهم في الصوا مع فدعوهم وما فرغوا 
أنفسهم له وسوف تقدمون على قوم قد فحصوا أوساط رؤْ وسهم وتركوا حوها مثل العصائب 
فأخفقوهم بالسيف خفقاء إندفعوا بأسم الله)9) . 


. إبن الأثيرء الكامل في التاريخ . ج7٠ ص”"” (بيروت 1949اه)‎ )١( 

عزن بحن العبدر لابوا ١‏ ص/الا . (أنظر صحيح مسلم ج١‏ ص88 تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي) . 
)7١(‏ سورة النحل اية ١١8‏ . 

(") سورة البقرة» آية 785 . 

(4) إبن الأثير المصدر السابق, ج١‏ ص ه7”. 

#* أحمد بن حنبل» المسندج7/ 71/4. 


كلا ب 


ولا كانت الدعوة إلى الإسلام هي الغاية المنشودة لذلك كان المسلمون يعرضون على 
. خصومهم خيارات ثلاثة. إما الاسلام وكانوا يشرحونه ويحسنونه لهم. وإما أن يقبلوا دفع 
الججزية. وإذا رفضوا هذين الخبارين فإن الحرب واجبة تأكيداً لقول الله تعالى : #قلتلوا 
الذين لايؤمنون بالله ولاباليوم الآخر ولايحرمون ماحرم الله ورسوله ولايدينون دين الحق من 
الذين أوتوا الكتلب حتى يعطوا الجزية عن يد وهم صطغر ون)الآية(1) وقد أخذت الجزية 
على أسس من الحق والعدل والرحمة, وتؤخذ على الرجل القادر البالغ العامل الجر 
ولاتجب على الأعمى والمسكين وأهل الصوامع إلا إذا كان لهم يسار. وهي واجبة على جميع 
أهل الذمة9), 

ومن ثم أصبح كثير من اليهود والنصارى على دينهم ودخلوا في ذمة المسلمين. بل إن 
بعضهم شارك ني الأعال الادارية مثل أعمال الحمسابات ومسك الدفاتر وظهرت روح 
التسامح في معاملة المسلمين لغيرهم حتى أحس أهل هذه البلاد بالطمأنينة والحرية والعدالة 
وحسن المعاملة في أموالهم وأعراضهم وأعماهم . 

وقد عقد المسلمون مع كثير من أهل البلاد العهود والمواثيق » يدفعون بموجبها الجزية 
للمسلمين. ونظير ذلك يجدون الحاية والأمن» يقول الماوردي (وأما الجزية فهي موضوعة 
على الرؤ س واسمها مشتق من الجزاء» إما جزاء على كفرهم لأخذها منهم صغاراًء وإما 
جزاء على أماننا لهم لأخذها منهم رفقاً) ويقول (فيجب على ولي الأمرأن يضع الحرية على 
رقاب من دخل في الذمة من أهل الكتاب ليقروا بها في دار السلام ويلتزم لهم ببذها حقان : 
أحدهما الكف عنهم والثاني الحاية لهم ليكونوا بالكف أمنين وبالحاية محروسين)0©. 

ومع ذلك فالملاحظ أن المسلمين كانوا يقومون بواجب الدعوة وتبليغ أهل تلك البلاد 
بالإسلام. فعندما بعث الخليفة عمر بن الخطاب سعد بن أبي وقاص إلى القادسية. وجد 
أن الفرس قد أمروا على الحرب رستم من الفرخزاذ الأرمني وأمده بالعساكر فكتب سعد 
إلى عمربذلك.». افكتب اليه عيزين الطاب (لايكريك عايابك عدم وإاهاراترناك نه 
واستعن بالله وتوكل عليه. وأبعث الب رجالا من أهل النظر والرأي والجلد يدعونه فإن الله 
جاعل دعاءهم توقينا هم زقلا عليهم واكتب إل في كل يوم)9). 


. 79 سورة التوبة. آية‎ )١( 

(؟) القاضي أبويوسف, يعقوب بن إبراهيم, كتاب الخراج(ضمن موسوعة الخراج) ص7؟1١.‏ (بيروت 1949١ه)‏ . 
(*) الماوردي» أبوالحسن علي بن حبيبء الأحكام السلطانية. ص4# ١‏ (بيروت 507١ه).‏ 

(4) إبن الأثير, المصدر السابق ج؟' ص55 4 . 


#/الا ل 


كما تمثلت في أعمال الجهاد عند المسلمين خصال فريدة» فقد وجه الخليفة أبوبكر الصديق 
رضي الله عنه خالد بن الوليد أن يتآلف الناس ويدعوهم إلى الله عزوجل» وأمره ألايكره 
أحداً على المسير معه وألا يستعن بمن أرتد عن الإسلام» وإن كان عاد إليه("©. 
القوة والإستعداد والآت الحرب من وسائل النصر: 

لقد توفرت عند المجاهدين المسلمين قوة العقيدة والإيهان وإرتفاع الروح المعنوية بأنهم 
خير أمة أخرجت للناس لا رسالتها في الدعوة. ولذلك كانوا لامهابون الموت في سبيل ذلك إذ 
كان الظفر بالشهادة أمنية المجاهد المسلم مما يؤكد زهده في الدنيا مهما كانت مغرياتها . 

وقد كانت العقيدة عند المسلم الصادق هي السلاح الرئيسي الذي يعتمدون عليه في 
كل المعارك. فهي تأتي عندهم في المقام الأول بين العوامل والدواعي ي التي تجعلهم يصمدون 
ويثبتون حيث يكون الفرار في حساب المقاييس العسكرية أمرا لأمقر مةنيل ولا لوم على 
فاعله . 

ومع هذه القوة النفسية التي توفرت للمسلمين فقد + تبيئوا من حيث العدة والعتاد أيضاً 
حتى إجتمعت لهم مقومات متكاملة اللقتسال إوأعدوا شم مااستطعتم من قوة ومن باط 
الخيل ترهبون به عدو الله وعدوكم. وآخرين من دونهم لاتعلمونهم الله يعلمهم 9#) 

وقدانيت أن النبي كد حين)| تلا هذه الآية وهوعلى المنير قال : (ألا إن القوة الرمي ألا 
إن القوة الرمي ألا إن القوة الرمي)2 . 

وقد عرف عن هؤلاء المجاهدين أنهم قد إمتازوا بخفة الحركة والمثابرة والصبر وتحمل 
الشدائد وبذل النفس والثبات في ميدان القتال وإظهار التضامن بينهم. والإنضباط, فقد 
كانوا يقفون صفوفاً متراصة ليس لأحد منهم أن يتقدم. م السقت أو بتار عله عملا يفول 
الله تعالى : إن الله يحب الذين يقلتلون ني سبيله صفاً كأعهم بنيلن مرصوص*9؟) . وكان 
الرسول يِه في غاواته يراعي هذا الأمر ويحثهم عليه دائماء ؛الأن ال تضباط وحن البطام من 
قوافى ي الجيش الممتازء ففي يوم بدرقام الرسول و يسوي الصفوف وني يده قح فمر 
بسواد بن غزية وهومستنتل من الصف. فطعنه في بطنه بالقدح وقال إستوياسواد» فقال 
يارسول الله أوجعتني وقد بعثك الله بالحق والعدل, قال فأقذّني. فكشف رسول الله كه عن 


)١(‏ إبن كثير» البداية والغهاية. ج6/ ص17 ” ط؟ (بير وت /ا/191ام/ /191اه). 
(71) سورة الأنفال, آية ١ك‏ 


زضسة إين ثيمية ‏ المصدر السابق ج8١‏ ص ؟. 
(4) سورة الصف.ء أيةٍ 4 . 
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بطنه وقال إستقد. قال فاعتنقه فقبل بطنه. فقال ماحملك على هذا ياسواد. قال يارسول الله 
كك بخير(ا). 
وقد يسبق القتال التدريب وتعلم الرمي والمهارة فيه» فقد عرف عن المسلمين إجادتهم 
الرمي . وقدشكل الرماة عند المسلمين أهمية خاصة. ففي يوم أحد وضعهم الرسول عله 
على الجبل كغطاء أساسى لظهر المسلمين» وعند عبور المسلمين إلى المدائن عاصمة الفرس 
كانوا أمام الجيش يخوضون الماء وكانوا من أمهر الرماة» فإذا رموا أصابوا المدف. فاهتم 
وقد إهتم الخلفاء الراشدون بإعداد |الجيش وتنظيمه إقتداءء بالرسول عد وكان عمر 
ابن الخطاب أول من جعل الجند فئة لمخصوصة. فأنشأ ديوان الجند للاشراف عليه وتقييد 
أسمائهم ومقدارأرزاقهم وإحصاء أعمالهم . وكان ديوان الجند الذي إستخدمه عمر بن 
الخطاب أكبر مساعه له في تحسين نظام الجند وضبطه في الاسلام . ما ساعد في تحسين 
إستعداد المسلمين الكامل عند خروجهم للجهاد0") . 
وفي ضوء ذلك إهتموا بأدوات الحرب والقتال. فاهتموا بالخيل المعدة للجهاد لأن في 
إعدادها لمذا الغرض فضيلة كبيرة. وتدرب عليها شباب المسلمين ومارسوا الرمي وهم على 
ظهورها وإعتنوا بها عناية فائقة, وفي الحديث (الخيل معقود في نواصيها الخير إلى يوم 
القيامة» الأجر والمغنم)”* وكان أغلب جيش المسلمين في كثير من الأحيان يتألف أساسا من 
الفرسان. بل إن جيش سعد بن أبي وقاص يوم المدائن كان كله من الفرسان”( . 
وكان المسلمون يتسلحون بالدروع والسيوف والرماح ى| إستخدموا أسلحة أخرى 
كانت ذات أهمية في القتال» قال إبن سعد رحمه الله في حديثه عن غزوة أحد (فخرج رسول 
. وتقلد السيف والترس في ظهره)!؟) ويعتبر السيف والدرع والرمح من الأسلحة الخفيفة. 
وكان للسيف أهمية خاصة عندهم . 
)١(‏ إبن هشام. المصدر السابق. ج١72‏ ص2١57".‏ 
(؟) علي إبراهيم حسن. التاريخ الإسلامي العام. ص ه"ه ١‏ (النبقية الصرية) . 
(”") إبن الأثيرء المصدر السابق. ج؟ ص8١ه.‏ 
ون إبن حجر المصدر السابق. ج» ص هة. أنظر الترمذي» صحيح الترمذي. باب الجهاد. شرح الإمام بن العربي 
المالكي. جلا ص185١.‏ ْ 
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كذلك عرفت بعض الأسلحة التي إستخدمت في كثير من الحالات مثل:- 

المجانيق ‏ والدبابات والضبور, وبما يدل على معرفتهم لهذه الأسلحة ماذكره ابن 
هشام (وم يشهد حنيناً ولا حصار الطائف عروة بن مسعود ولا غيدن بن سلمة كانا بعجرش 
يتعلمان صنعة الدبابات والمجانيق والضبور)222. قال السهيلي والدبابة الة من الات الحرب 
يدخل فيها الرجال فيدبون بها إلى الأسوار لينقبوها وقيل الآت تصنع من خشب وتغشى 
بجلود ويدخل فيها الرجال ويتصلون بحائط الحصن . قال إبن إسحاق (حتى إذا كان يوم 
الشدخة عند جدا رالطائف دخل نفرمن أصحاب رسول الله 5 يق تحت دبابة ثم زحفوا مها 
إلى جدار الطائف ليحرقوه)”() وقيل أنها من الآت الحرب يدخل المحاربون في جوفها إلى 
جدار الحصن فينقبونه وهم في داخلها يحميهم سقفها وجوانبها. 

والمجانيق من الآت الحصار يرمى بها الحجارة الثقيلة» وقد ذكر إبن هشام أن الرسول 
يِهِ أول من رمى بالمنجنيق . رمى أهل الطائف”». وهي أنواع منها مايرمى بالحجارة ومنها 
مايرمى بالزيت المغلي ومنها مايرمى بالنبال. وقد أقام سعد بن أبي وقاص على مبرسير 
شهرين يحاصرها ويرميها بالمجانيق ويدب إليها بالدبابات ويقاتلهم:بكل عدة, وكان الفرس 
البادئين بالرمي والعرادات؛ فاستصنعها سعد. وأقام عليها عشرين منجنيقا فشغلهم 
مها( . 

قال السهيلي والضبور جلود يغشى بها خشب يتقى بها في الحرب. وقيل إستخدمت 
ليتقى بها النبل الموجه من عل ٠‏ ويتقى بها في الحرب عند الإنصراف وفي اللسان الضيره ه جلد 
يغشى خشب فيها رجال تقرب إلى الحصون لقتال أهلها. ويجمع على ضبور" . 

وإلى الخليفة عمربن الخطاب رضي الله عنه يرجع الفضل في إقامة الحصون 
والمعسكرات الدائمة لراحة الجند في أثناء الطريق بعد أن كانوا يقطعون المسافات الطويلة 
على ظهور الإبل. ولا يرتاحون إلا في مظلات مصنوعة من سعف النخل » ومن ثم بنيت 


)١(‏ إبن هشام, المصدر السابق. ج7 4. ص478 أنظر السهيلي. أبوالقاسم عبد الرحمن, الروض الأنف. تحقيق طه عبد 
الرؤف ج4 ص57١1- ١5"‏ (دار الفكر) . 

(1) إبن هشام., المصدر السابق جا 4 . ص ”487 . 

(*) نفس المصدر. 

(4)] بن الأثير. المصدر السابق. ج7١‏ ص١‏ ه. 

(0) حمال الدين محمد بن منظور لسان العرب. اج (فصل الضاد باب الراء) ص 48١‏ (بيروت,» دار صادر) . 
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العواصم وأقيمت الحاميات لصد هجمات الأعداء المفاجئة() . 


وتطور الدفاع عن بلاد المسلمين والجهاد في سبيل الله بإقامة الربط لحاية الثغور, 
وأصله أن يربط كل واحد من الفريقين خيله ثم صار لزوم النفررباط. وأصل الرباط ماتربط 
فيه الخيول وان كل ثغر يدفع عمن وراءهم. والمدافع المجاهد يدافع عمن وراءه. والمقيم في 
الرباط على طاعة الله يدفع بدعائه البلاء عن العباد والبلاد”». وعند ابن تيمية أن المقام في 
يي ا حرجي ا م جنس الجهاد. والمجاورة 
ارام لخن لد اله الا لمر م 
القوم الظللمين74؟». وني الحديث (رباط يوم وليلة (في سبيل الله) خير من صيام شهر 


ولم يكن المسلمون في أول عهدهم يرغبون في ركوب البحر, ولم يأذن الخليفة عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه لعماله بذلك. ولكن في عهد الخليفة عثمان بن عفان رضي الله عنه. 
أنشأ أول أسطول إسلامي. فقد أذن لمعاوية , بن أبي سفيان في غزوالروم بحراء على ألا 
يحمل الناس على ركوب البحركرهاًء فبرع المسلمون في ركوب البحر, #وشافوا المخارك .فيه 
و قار بن أبي سفيان الشواني والصوائف لخزو الروم لومت غييه اتلك بز فووا 
ولي الخلافة إلى عامله على أفر فريقية حسان بن النعمان يأمره بإتخاذ صناعة بتونس لإنشاء 
الآلاث البحرية©». وعلل المقسريزي إمتناع المسلمين من ركوب البحر للغزوني أول الأمر 
لبداوتهم ولم يكونوا مهرة من ثقافته وركوبه. وكان الروم والفرنجة قد تمرسوا عليه لكثرة ركوهم 
لق وففيدها انح أ مرالمسلمين تقرب كل ذي صنعة إليهم بمبلغ صناعتهم . وإستخدموا 

من النواتية في البحرية أنما وتكررت ممارستهم البحر وثقافته فتاقت أنفسهم إلى الجهاد فيه 
وأنشأوا السفن والشواني وشحنوا الأساطيل بالرجال والسلاح. واختصوا بذلك من ممالكهم 


)١(‏ حسن إبراهيم حسن. تاريخ الإسلام السياسي والديني والئقاني والإجتماعي. ج١2‏ ص78 (النبضة المصرية. طلا 
954). 

(؟) المقريزي», تقي الدين أبى العباس» المواعظ والإعتبار بذكر الخطط والآثار. ج؟ صل"4752 (بير وت. دار صادر) . 

(") إبن تيمية. المصدر السابق» ج58 صه. 

(4) سورة التوبة» آية 18 . 

# أحمد بن حنبل. المسند. ج9/ .45٠‏ 

(5) المقريزي , المصدر السابق. ج* ص 2.١9١‏ 
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وثغورهم ماكان أقرب إلعر هذا البحر على ضفته مثل الشام وأفريقية والمغرب والأندل س2 . 
وكتد كان مي اءتجدة هرا هاه] للكيليي ناعقا زومنظنة العرمين الشويفن: وهذا ماحمل 
المسلمين فيه! بعد على تحصينها وإقامة سورقوي حوها لتأمين الأماكن المقدسة في مكة 
والمديئنة من أي غارة وخاصة غارات الصليبيين9». 

وقد برع المسلمون في صناعة السفن حتى صار علمهم في هذا اللالوشاد ارد 

تنقله عنبه 7 . 

المستشرقون والدعوة الإسلامية:- 

وقد إهتم المستشرقون بأمر الجهاد الإسلامي وناقشوه كثيراً وأثاروا حوله الافتراضات 
والشبه. وحاولوا أن يشوهوا روح الجهاد ومغزاه. ورغم أن المسلمين أوضحوا أن غايتهم نشر 
الإسلام» وأن القتال ليس غاية في حد ذاته وإنم| هووسيلة لإزالة العقبات عن طريق 
الدعوة. ولكنهم عن قصد أوسوء فهم لأمر الجهاد أثاروا هذه الشبهة. وركز بعضهم مثل 
كيتاني وأرنولد على أقوال المسلمين» فعندما فرغ الخليفة أبوبكر الصديق رضي الله عنه من 
حروب الردة وجه الجيوش إلى الشام لمواصلة الجهاد ولذلك كتب إلى أهل مكة والطائف 
واليمن وجميع العرب بنجد يستنفرهم للجهاد ويرغبهم فيه وفي غنائم الروم» فسارع الناس 
إليه .بين محتسب وطامع وأتوا المدينة من كل اوب7؟ . فتذرعوا مهذا القول مدعين أن هناك 
5 فاقيا ولذلك يقول أرنولد إن دنهم :اللي الوطيد في الحصول على غنائم كثيرة 
في جهادهم في سبيل الدين الجديد ثم أملهم في أن يستبدلوا بصحارهم الصخرية الجرداء 
التى لم تنتج لمهم إلا حياة تقوم على البؤس, تلك الأقطارذات الترف والنعيم . 

جراضية ا حزياق انعا لسو الخائله الى وفرعت امكادن ارم ور 
العروبية 53د نكن ثمرة ريه زرية قاميت لق سييل: : نشر الإسلام » وإنا تلتها حركة إرتداد 
واسعة عن الديانة المسيحية حتى لقد ظق أن هذا الإرتداد كان الغرضى الذي يهدف إليه 
العيرتب: ويستنتج بأنه من هنا أخذ المؤرخون المسعرن فظووة إل السيف على أنه أداة 
للدعوة الإسلامية. وفي ضياء النصر الذي عزي إليه حجبت مظاهر النشاط الحقيقي 
للدعوة . 


)١(‏ نفس المصدر. 

(؟) عبد القدوس الأنصاري.ء تاريخ مدينة جدة» ص .7١‏ 

(؟) حسن إبراهيم حسن. المصدر السابق» ج١‏ ص 444 . 

() البلاذري» أبوالحسن., فتوح البلدان. ص١١١‏ (بيروت 840١اه).‏ 
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ويتفق أرنولد مع أستاذه كيتاني في أنه يعتبر توسع (الجنس العربي) على أصح تقدير 
هوهجرة جماعة نشيطة قوية البأس دفعها اللجوع والحرمان إلى أن بجر صحارها المجدبة 
وتجتاج بلادا أكثر خصبا كانت ملكا لجيران أسعد منهم حظا(١)‏ . وأنما آخرهجرة من 
الحجرات السامية . 

ويقول أنه لاينبغي أن نتلمس أسباب الإنتشار السريع للعقيدة الإسلامية في أخباز 
الجيوش الفاتحة بل الأجد رأن نبحث عن ذلك في الظروف التى كانت تحيط بالشعوس 
المغلوبة على أمرها. 

والمعروف أن نداء الخليفة الذي أورده البلاذري إنما هوحث للقبائل لتسارع للجهاد 
ونشر الإاسلام, فإن تحقق مسب بعد ذلك فهو أمر لاحق لأصل . ولم يكن القول (بأن 
جزيرة ة العرب كانت مجدبة فكان ذلك دافعاً للفتح والحروب» وذلك لعدة أسباب. من 
ضمنها أن الجزيرة العربية حينذاك كانت قد تزايدت أموال أهلها بفضل النشاط التجاري 
الذي إنتعش حينذاك, فعير قريش التي إنتهت بغزوة بدرقيل أنها كانت مكونة من ألف بعير 
وأن الدينار ربح ديناراء وأن ريعها إستفادت منه قريش في تعبئة نفسها لغزوة أ حد. وأن 
سرية زيد بن حارثة إلى ذي قرد حصلت من قافلة قريش على كمية من الفضة وزنها ثلاثون 
ألف درهم (0)وكالن موه سم الحج من عوامل الإنتعاش الإقتصادي » بالإضافة إن أن 
الإسلام نظم الحياة الإجتاعية بين المسلمين. فأسلوب المؤ اخاة بين المهاجرين والأنصار 
الذي طبقه الرسول كله حقق التكافل الإجتماعي بين المسلمين””" فكون بذلك مجتمعاً 
إسلامياً نموذجيا . 


وخلافات دينية وصراع حول الملك., على حين ألف الإسلام بين قلوب المسلمين» فمع 
مظاهر الزهد والتقشف في حياتهم . ظهر عليهم شدة الإيهان والحرص على الإستشهاد في 
سبل الله() ما حقق لهم أعظم النتائج في المعارك التي خاضوها 

ويقول جودفروا (يقود الخليفة الجهاد أي الحرب المقدسة ضد الكفار لحملهم على 


.)م1917١ أرنولد. سيرتوماس, الدعوة الإسلامية (مترجم) ص 54 (القاهرة‎ )١( 
إبن سعد المصدر السابق. ج١ ص"7.‎ )1١( 

(") عماد. الدين خليل. دراسة في السيرة. ص ١604‏ (مؤسسة الرسالة 94١ه).‏ 
(4) حسن حسن إبراهيم حسن, المصدر السابق» ج١‏ ص4 .73١‏ 
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إعتناق الدين الإسلامي أوإسترقاقهم أوقتلهم أوإجبارهم آخر الأمر على دفع ا حزية. ومع 
أن العلماء ء المسلمين يعتبر ون الجهاد فرضا واجبا على جميع المسلمين إلا أنهم غير متفقين 
على قيمتة الدينية» ولا علوت يها ركنا مه أركان الدين الخمسة. وأصول الجهاد توضح 
هذا الترددى فقد كان الرسول في بداية دعوته في مكة ضعيفاً جداً وم يزوده القرآن بسلاح 
سوى الصير والثقة الله ولكن بعد ال هجرة إل المدينة هبط الوحي يحث المسلمين على أن 
يقاوموابقوة السلاح أولقشك الذين طردوهم من ديارهم وأرادوا بهم شرا (ق : : س 
4" "4) وبمناسبة غارة قام بها المسلمون لخرق الهدنة الجاهلية في الأشهر الحرم 
أمرهم القران (س؟ : ؟7١5)‏ أن يقاتلوا)(©. 
ذلك أنه يحور مفهوم الجهاد من أداة للدعوة ونشر الإسلام ى] هو مضمونه الواسع الليء 
بالتسامح والصبر. إلى وسيلة للقتل والإسترقاق والغبب. ثم يتحدث عن سرية عبد الله بن 
جحش على أنها غارة . 

والمعروف أن الرسول ذَْةٍ بعث عبد الله بن جحش ومعه ثانية رهط من المهاجرين في 
رجب وكتب لهم كتاباًء ٠»‏ فإذا فيه (إذا نظرت في كتابي هذا فامض حتى تنزل نخلة بين مكة 
والطائف فترصد بها قريشا وتعلم لنا من أخبارهم)”» . فالمطلوب من السرية الحصول على 
معلومات عن قريش » وليس في هذا أمرغريب بين أعداء إحتمال الحرب بينهها وارد» ولكن م 
يكن أمراً للسرية بالقتال فقوله إنها غارة فيه إجحاف وتجن . وخاصة وأن الرسول يَكْةِ قال لهم 
عندما رجعوا ماأمرتكم بقتال في الشهر الحرام , وظل الأمر معلقا حتى أنزل الله على رسوله 
ِهِ إيسئلونك عن الشهر ال حرام قتال, فيه. قل قتال فيه كبير. وصد عن سبيل الله وكفر به . 
والمسجد الحرام. وإخراج أهله منه أكبر عند الله74». وما قاله هذا المستشرق لم يخرج عم| 
قاله أعداء الإسلام حينذاك عندما قالت قريش قد إستحل محمد وأصحابه الشهر الحرام 
وسفكوا فيه الدم وغنموا الأموال وأسروا الرجال7؟. 


. ١1#"هص جودفرواء م. كتاب النظم الإسلامية. (باب الخلافة) مترجم.‎ )١( 
.1١ إبن ن هشامء المصدر السابق. ج١ ءا ص5‎ )5( 

(') سورة البقرة ق اية /لا١7.‏ 

(4) إبن هشام, المصدر السابق. ج١1‏ 7. ص4 50. 
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وعموماً فإن الدراسات التي أعدت عن المستشرقين وتناولت مناهجهم إتفقت على 
أخهم يعالجون المسائل الإسلامية من وجهة نظرهم ووفق طرقهم ومناهجهم , فإن تخلوا عن 
عواقب الصراع بين الإمبراطوريات الساسانية والبيزنطية وعدم الإستقرار الداخلي للقوط في 
أسسا يا ولكنهم لم يربطوا بين ذلك الإنتشار السريع للإسلام وبين العقيدة الإسلامية 
نفسهاء فهل من الممكن أن يحدث ذلك الإنتشار والتوسع هذه الدرجة من غير الدين 
الامنلاض 001 


(1) راجع الدراسة التي أععدتها المنظمة العربية للتر بية والثقافة والعلوم . مكتب التر بية العربي لدول الخليج. تحت عنوان 
(مناهج المستشرقين في الدراسات العر بية والإسلامية) جزان (الرياض 86٠15١ه/‏ 06 ). 
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. 9 1 > 42 
فهك ْ با لالْفَسِيرِ 


سنا مساعم يلد ا لقرآت كلض 


)١( 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
وسيئات أعمالنا . من يبده الله فلا مضل له . ومن يضلل فلا هادي له . وأشهد أن 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدأ عبده ورسوله . 

اها قحي : 

فقد انبرى جماعة من الباحثين للعناية بكتب التراث الإسلامي والاهتمام بها . 
يفوا اماك ونوذها > :وانيكوا ماضفاتها وذلك: عن طرق التنقيي»فق المكننات والمتاحف 
الزاخرة المنتشرة في أنحاء العالم أو عن طريق كتب المصنفين الذين اقتبسوا من الكتب المفقودة 
اجازة ونفاة: 


فقضوأ قطأ كبيرأ من الأوقات : وضربوا في كثير من البلاد . وجمعوا وصنفوا 2 و 
هؤلاء : الأستاذ فؤاد سركين مؤلف كتاب « تاريخ التراث العربي #الذق اودع فيه بدررا 
من قراف القرون: الآزينة الآولى فنطمها ق هذا الكثات: فأجاد وآفاد:. يولكن :افده الشىء 
الكثير. وهذا لاجقلل عن قاف كقانةوفييع» العلينية لآ قعامة 1 الفكري الإسلامئ 
الذق حلهة الالكواد أكبر وأعتل فى "أذ .عقن متجلدات تعدوودة عضن النطر هما أصايه من 
نكبات-منقتبورة: كانت خاتنتيا تصدير. كس من الكشت المتبقية هن هذا الترات: إلى. الغرب 
والشرق بطريقة غير مشروعة . 


هم - 


لذا ارابك أن "سام و كغدنة هذا الكدان #فالذكر: ينض" الكنب البية" الف لم ذكزنها 
وخاضة كتنب التفسير... غلماً يأن الأستاذ الدكتور أكرم ضنياء العمرئ والاستاذ رمضان شن قد 
إستدركا على هذا الكتاب () لكن في غير هذه الكتب التى أذكرها في هذا البحث . وكانت 
طويقتن في مياق الكتب مشاببة نوعا ما تعمل الاستاة سركين خيتث: أذكر التضير هم مؤلقه 
ثم مكان وجود التفسير إذا كان موجودأ ‏ وهو قليل جدا ‏ أما إذا كان التفسير مفقودأ ‏ وهو 
كثير جدأ ‏ فاذكر الذين صرحو بذكره مع الذين أفادوا منه أو حصلوا على إجازته إن وجد . 


وقد توبعت: يفطن الشئى اف إيزاد:الذين" افتسيوا هن هذاه التقاسن نهل واحانة ننه 
الباحثين وطلاب العلم على إمكانية جمع نصوص هذه التفاسير قدر الإمكان من مظانها 
الأصلبة: 

وهذا المقال هو القسم الأول من الاستدراكات وقد ذأ بتفسير إمام. دار البجرة مالك 
ل 3 رحمة الله لآنه أرل تم عن عبار المزان: الفظي ببالإبفاد: 

العقييوع الاماء جاللله ين الست هد 

وصفه الداوودي فقال في ترجمة الإمام مالك : وهو أول من صنف « تفسير القرآن » 
بالإنبشاه تعلى«طريقة الموطأ م تبعهالآئقة :قل محافظ الأوله بير تقد ولة طبن موهلا 
كنات #الذابتك م جو الفيي لمن الطيك :+ امحل أن نكو من اليه وان كوف علق 
عنه . (5). 

وقوله: لطيقه ف .ضفن وكو' كنا #الذء :قفد مام اين كن الحو افقال. .فى 
تفسيره : وقال مالك فيما يروى عنه من التفسير في جزء مجموع 8 

وقال في موضع أخر : وعن مالك في تفسيره المروي عنه ...... (4) . 

وذكره الحافظ ابن حجر العسقلانيى ضمن اجازاته فقال : جزء فيه التفسير المروي عن 
مالك . ثم ساق إسناده إلى الجزء من طريق أبي بكر محمد بن عمر بن سالم الجعابي 


به (5) . 


)١(‏ راجع ملاحظات واستدراكات على كتاب تأريخ التراث اولي طبع ضمن كتاب دراسات تاريخية وراجع كتاب نوادر 
1 1 بثلاثة أجزاء . 
(؟١)‏ طبقات المفسرين ؟ /“؟. 
© )ته تفسير القرآن العظيم ؟ / 55 . 
9 ؛ ) المصدر السابق 5/ 38 . 
ه ) المعجم المفبرس لوحة ؛؛ ب. 


لام - 


وكا اسقاء الزيوذا يي تؤقة خطل عي لضاف لرواعة د كري ده ركاف بإنشاده القا نان 
طريق محمد بن عمر الجعابي به )١(‏ 

وقد أجيز رواية هذا التفسير أيضا الحافظ العراقي من طريق خلف بن عبد الرحمن 
القويني عن الإمام مالك (5). 

وذكره الذهبي فقال: وله جرء في التفسير يرويه خالد بن عبد الرحمن المخزومي 
يروي القاضي عياض عن أبئ. جعفر أحمد: بن سعيد عن أب عبد الله محمد بن الحنين 
المقريء عن محمد بن على على المصيصي عن ابيه بإسناده (؟). 

بكري 0 ناس كتات التفسين 4 

اع ا 5 فق بالتتبع (ه) 

وأناقمنه أيضا اليوط :فق الدو امكو ك1 

تفسير آدم بن 5 إياس ت 5٠‏ . 

ذكره ابن كثير وأفاد منه وغالبا يروي عن شيخه المفسر أببى جعفر الرازي (0) وذكره 
حاجيى خليفة (8). 

وأفاد 0 مواقم كن أن انان :3 الفطيو 3 كناني الفقسيو راجو كزلك افد 
)١ 520007‏ والحاكم في المستدرك في كتاب التفسير )١(‏ , والبيبقي ١‏ كا 

7 أفاد منه جمع من المفسرين كالطبري () وابن أبي حاتم الرازي (14) وغيرهما . 


)١‏ صلةٍ الخلف ص 5؛ و4؛. 

. )ثبت بشيوخ العراقي ل 5؛‎ ١ 

؟ ) سير أعلام النبلاء 8 / 0« وأنظر ترتيب المدارك /١‏ 507 . 

؛ ) الفبرست ص ©" . 

«) أنظر التفسير ؟/ 155 و159, 85/٠‏ و5976 7/3509 508. 

) أنظر على سبيل امثال ه/ ؟؛ و8 / 145 أفدته من موارد الدر المنثور . 
) أنظر على سبيل المثال تفسير ابن كثير ٠64 /١‏ و 124 و3590 . 

6 ) كشف الظنون ص 445 . 

) أنظر على سبيل المثال سورة النساء ‏ باب ( ومن يقتل مؤمنا متعمدأ فجزاؤه جهنم ) راجع فتح الباري 8 / 507 . 
٠‏ ) أنظر على سبيل المثال صفة الجنة ص 8 . 

3 ) أنظر على سبيل المثال ؟ / 74 و5560 و ا 

) ارظن ييل لقال نإثيات غنات القر ص15 راقولا 
) ) أنظر على سبيل المثال التفسير رقم 187 . 

ل أنظر على :سيل امال ستورة آل عفران دز و11 
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- التفسير الكبير لإسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلي المروزي المشهور بابن 
راهويه ت 7١8‏ ه . 
ذكره | عا )00 1 البغدادي (؟) اي وابن حجر العسقلاني (؛) 
والداوودي (5) وحاجي خليفة (7) وطاش كبرى زاده “ 
وحصل على 0 السمعاني وسمّاه التفسير اكير أين ٠‏ وساق إسناده من طريق 
أبى يزيد محمد بن يحيى بن خالد الميرماهاني عن المفسر إسحاق بن راهويه . وذلك في 
ترجمة شيخه أبي سعيد محمد بن علي بن محمد المروزي (8). 
وحصل على إجازته أيضا الحافظ بن حجر العسقلاني فذكره أيضا باسناده من طريق 
أن ونه مجو ون وين ون خالةاعن اسيك ةا 
وأفاد البخاري في صحيحه كتاب التفسير 0 من إسحاق 0 
محمد بن نصر المروزي وحرب بن إسماعيل الكرماني أفادا بعض الروايات التفسيريه من بن 
راهويه .)3١(‏ 
كما أفاد قثن إراهوية»: الإمام ابو الحفق ,على .ين امد الواخدي: نت 43 فى 
كتا حي أسنبايه الترول: تا ااا مر السو البمط 1 
وأفاد منه 5 ابن مردويه في تفسيره (18) . والحاكم في المستدرك ‏ كتاب التفسير _ 


.585© الفبرست ص‎ )١( 
. تاريخ بغداد 8 / 554 وأفدته من مقال بعنوان ؛ الكتب التى أوردها الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد‎ )١( 
. 16١ (؟) التحبير في المعجم الكبير ؟/‎ 
. موافقة الخبر الخبر » في تخريج آثار المختصر ص 0ه‎ ٠ ؛ ) أنظر على سبيل المثال كتاب‎ ( 
. 3“ /١ طبقات المفسرين‎ ) « ) 
. 549/1١ كشف الظنون‎ )١( 
. 59/5 مفتاح السعادة ومصباح السيادة‎ ) 7( 
. 150 / التحبير في المعجم الكبير ؟‎ ) 8( 
٠ المعجم المفبرس لوحة ؛؛ ب‎ ) 9 ْ1 
و5 و0ة.‎ 5١ /5 أنظر على سبيل المثال‎ ) ٠٠ 
1 ع لس للد الى لل لسر ضرعو لسر انق لور ال‎ 
. 3/8 و‎ 1٠64 لفن ) أنظر على سبيل المثال ص ١لا و‎ 
. 550 أنظر على سبيل المثال ص 540 و‎ )١( 
. 5+ /+8 أنظر فتح الباري‎ ) 14 ( 
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كثيرأ من الروايات التفسيريه )١(‏ وكذا ابن قيم الجوزيه في كثير من مؤلفاته منها ٠‏ كتاب 
الروح (") ومختصر الصواعق المرسلة على الجبمية والمعطلة (5). 
وأفاد منه أيضا ابن حجر العسقلاني عدة روايات تفسيريه (؛) وكذا السيوطي وصرّح 
أنه أفاد من تفسير إسحاق بن راهويه في كتابه القيم : الدر المنثور (ه 
ب الكتموى الآقاء اين بن حنبل ت 574١‏ ها. 
ذكزه اين العورق: طين مصتنات الإماء. أحمد قال 
والتفسير وهو مائة ألف وعشرون ألفا (5). 


وقال امو الحسين بن المنادي في تاريخه : لم تكن أحد أروئ: فق النانيا عن أ متدمن 
عبد الله بن أحمد . لانه سمع منه المسند وهو ثلاثون ألفا . والتفسير وهو مئة وعشرون سمع 
ثلثيه والباقي وجادة (0). 

وذكره ابن النديم (8) والداوودي (4). 

وأفاد منه الحافظ بن حجر العسقلاني في تغليق التعليق مرة واحدة فقط .)١(‏ 

وقد حصل الروداني على إجازة هذا التفسير فذكره ثم ساق إسناده من طريق أحمد 
ابن جعفر القطيعي عن عبد اللّه بن الإمام أحمد عن الإمام (0). 

وأفاد ابن الجوزي كثيراً من الروايات التفسيرية لاحمد (5) وقد تكون هذه الروايات 


اي 00 


) ص 
)أ اثرلكه؟ ولاه؟, 

) أنظر على سبيل المثال فتح الباري كتاب التفسير ١‏ / 70 . 

) أنظر على سبيل المثال /١‏ وا و؟/كلاه. 

) مناقب الإمام أحمد بن حنبل ص 548 . 

) أنظر سير أعلام النبلاء 0/ 58 84 وتاريخ بغداد 5/ 870 وموضع تاريخ بغداد أفدته من أ د/ أكرم العمري بعنوان : 
الكتب التي أوردها الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد . 

8 ) الفبرست ص 585 . 

5 ) طبقات المفسرين 77/١‏ 7. 


)00 
1 
)1 
4 
(ه 
: 


58/40١ 
. 9 بموصول السلف ص‎ 0 
. و7557‎ ١9و‎ ١.١ ف ) أنظر على سبيل المثال نواسخ خ القرآن ص‎ 


6 هاب 


فق العفشين أو الناسخ والمسبوخ: كلاقيا للأمام أحسن وكلافنا متقوة وذلك: لأنتمظ الرواياث 
الفي أفاذها اشلرا باشاة براحن إلى الإنام جيه وأغلك فده الروا راقن كيو موجودة اليد 
وق كسه الاكرف الموحودة: | 

وأفاك أيه ادو في الأضبباي :0 -والراحاي : التس امور 3 “ينض الرواياث 
التفسيرية أيضا . ظ 


- تفسير القرآن الكريم لابن ماجة محمد بن يزيد القزوينى ت 5 : 

5 (). وقد ذكر هذا التضير الزي ١‏ 5 0 
والذهبي (5) وابن حجر )١(‏ والسيوطي (3) والداوودي (5) وحاجي خليفة () وطاش كبرى 
زاده (9). 


ووصفه ابن كثير بالحافل فقال : ولاد 050 )00 

والحافل ؛ الكثير الممتلىء () اونمت ان كيز العم ود لا 00 

فقد وقف المزي على جزء ين منتخبين من هذا التفسير قال الزي . ولم يقع لي من 
مسند حديث مالك اين 7 داود سوى جزء واحد دول . ولا من تفسير ابن ماجه 
سوى جزء ين منتخمبين (15) . 

وبما أن المزي قد وقف على جزءين وقد سرد. رجال هذين الجزءين في تبذيب 
الكمان.وييا أن.عده الخال «كلة ترق وتشسانة وذلف «بالعن والاسياين خلال التحال 


. 55 أنظر على سبيل المثال صفة الجنة ص‎ )١( 

(؟) أنظر على سبيل المثال أسباب النزول ص 58 و55 . 

. 304/4 وفيات الأعيان‎ )  ( 

(؛ ) أنظر على سبيل المثال تهذيب الكمال ؛ / ٠ه‏ و7/ 5؛ المطبوع . 
١ (‏ )البداية والنباية 0 / ؟ه. 

(5) سير أعلام النبلاء 577/١‏ وتذكرة الحفاظ 550/1 . 

(7 ) الإصابة 4١/١‏ وهذا الموضع أفدته من د / شاكر الكبيسي في موارد ابن حجر في الإصابة . 
(8) طبقات الحفاظ. ص ١0‏ و 724 وأنظر الدر المنثور 5 / 485 . 

(9) طبقات المفسرين 50/4/١٠‏ . 

(2 ) كشف الظنون /١‏ 59 . 

. 59/5 مفتاح السعادة ومصباح السيادة‎ ) ١( 

١ (‏ ) أنظر البداية والنهاية 0/ ١ه‏ . 

(؟) أنظر النباية /١‏ 4:4 و الصحاح 4 / 307 . 

(14) أنظر تبذيب الكمال ٠٠١ /١‏ المطبوع.. 


اكاة ب 


الذين رمز لهم بحرفي ( فق ) وهم صنفان ترجم له . وصنف ورد في شيوخ وتلاميذ المترجم 
لهم () . فنستنتج ضخامة هذا التفسير. 

وَقِن أفاد المرى امن :هذا التفتور احدى وعثر ين نهرة فى تبتهب الكمال 7 

وأفاد الحافظ ابن حجر العسقلانيى من هذا التفسير مرة واحدة 50) 

وذلك حسب الإحصائية التي قدمها الدكتور شاكر عبد المنعم في موارد الإصابة (؛) 

وأفانديثة السيرطى :4 الذى اللقون رهاب 

“ - التفسير لآ د لد متاك ماو 

قال الذهبي في ترجمته . مصنف التفسير الكبير (:) 

وكذا قال الداوودي وذكر بعض شيوخه وهم من المفسرين (") . 

ويبدو أنه لم يرو عن المتبمين من أصحاب البدع من المفسرين فقد َ الحافظ بن 

حجر العسقلاني عن إبراهيم الحربي في ترجمة مقاتل بن سليمان تشقان جمع مقاتل 
لام ا ري ل ا ال ا 

اح اقم مكلو واعينةة فيك .يل عبد الله بونج كليه اق لقي هين لت ا 

ذكره ابن النديم (4) والداوودي )١(‏ . 

وأفاد الحاكم منه بعض الروايات في كتاب التفسير )١(‏ . 

ف لبمار القاضئ أبن عبد اناف نوق إكراقيم ين حاف الستى ك0 0 . 


. وقد أعددت لبؤلاء الرجال قائمة مرتبة أبجد يأ لجميع الرجال من تبذيب الكمال وتقريب التقريب‎ )١( 
و1//10.‎ ١ / أنظر على سبيل المثال ؛‎ 
.48١/١ الإصابة‎ 


( 
( 
( 
ةن أفدته من موارد الدر المنثور. 
) تذكرة الحفاظ 70/5 . 
) طبقات المفسرين 7/١‏ ا. 
) تبذيب التبذيب 581/1٠‏ 
) الفبرست ص 787 . 
٠‏ ) طبقات المفسرين 57/ 154. 
١‏ )المستدرك ١/0؟؟.‏ 
اذ مجراله ابن عبان الست في النقات ٠1‏ َّ بن عساكر ( أنظر تبذيب تاريخ دمشق ؟/ 4:4 والذهبي في سير أعلام النبلاء 
1 / 6 وذكر أسمه الذهبي أيضاً في تذكرة الحفاظ ص 7+٠‏ والسمعاني في الانساب ؛ / 5١5‏ ولكن الجميع لم يذ وأله تفبيراً. 


١ 
5) 
50 
4) 
5) 
3) 
02) 
لله‎ 
4) 


0 
0 


”ةا - 


توجد منه نسخة في مكتبة البلدية بالإسكندرية بمصر وقد وصل إلى نصفها الثاني 
يبدأ من سورة الكهف إلى نهاية التفسير وقد صورت هذا الجزء من مكتبة فضيلة الشيخ حماد 
فق محم الانصارق جراء: الله جيرا :وضرج تام الولات في اوزقة :دا 

عاك لين الاين أي اداود عي الله .ين سليمان نين الأخفت اللتجستات ناه 


ذكره ابن النديم ثم قال : عمله لما عمل أبو جعفر الطبري كتابه وأكثر كتاب ابن 
5 داود حديث )١(‏ . 

وروى الإمام أبو بكر النقاش المفسر أنه سمع بابك عن أي داود يقول : إن في 
تفسيره ماثة ألف وعشرين الف حديث (؟). 

وذكره الخطيب البغدادي (©) . والذهبي أيضا في تذكرة الحفاظ (؛) . والعليمي (0) . 
والداوودي (7) . واسماعيل باشا البغدادي (0) . 

وروى ابن الجوزي باسناده إلى ابن أبي داود روايات تفسيرية كثيرة (8). وهذه 
الروا دايع فلا تكوق سن تفيزن: دق ام تذاوف أو كن النانف والستوة لاندورة لاهنت الناة 
. والمنسوخ وذلك عند من ترجم له من الذين تقدم ذكرهم وغيرهم أيضا . 


انا التفسير لسليمان بن أحمد. بن أيوب الطيزائي ته : 
وآفاة أو تعب )'١(‏ والبيبقي )١(‏ بعض الروايات التفسيرية منه . 


)١(‏ الفبرست ص 588؟. 

. 560 / أنظر سير أعلام النبلاء 300 ولسان الميران ؟‎ )١( 
. 1454 / (؟ ) تاريخ بغداد ؟‎ 

(5)1/ث الا 

( 0 ) المنبج الأحمدي في تراجم أصحاب الإمام أحمد ؟ / 6 . 
' (١)طبقات‏ المفسرين /١‏ 700-55 . 

(7 ) هدية العارفين © / 444.. 

(8) انظر على سبيل المثال نواسخ القرآن ص 7 و5008 . 
(9) طبقات المفسرين 5٠4/١‏ وه6٠”.‏ 

(0) أنظر على سبيل المثال صفة الجنة ص 7 و8 و و15. 
)١(‏ أنظر على سبيل المثال الاسماء والصفات ص ؟7. 


 ةا‎ 


- تفسير عمر بن أحمد بن عثمان المعروف بابن شاهين ت 786 ه . 
قال القطييع اللقدادق و تخسر له" التنفين الكينى الت سرف ات تقل عن 
الداودي () قال لي الدارقطني يوما : 
ما أعمى قلب ابن شاهين ! حمل إلى كتابه الذي صنفه في التفسير . وسألني أن أصلح 
ما أجد فيه من الخطأ . فرأيته قد نقل نفسير أبي الجارود وفرقه في الكتاب وجعله عن أبي 
الحارود قياف ابن الدان».وائما هو عق أبي الجاروة وزياة بن المنذر (5) 
ا ا 1 
وذكره الحافظان الذهبي (؛) وابن حجر (ه) والداوودي (3). 
انتهى القسم الأول وإلى اللقاء مع القسم الثاني 
ومتلن الله على نبينا محمد وعلى أله وأصحابه وأتباعه. 


. هو محمد بن عمر الداودي صرح باسمه الذهبي حينما نقل نص الخطيب البغدادي تذكرة الحفاظ ؟/ 88ه‎ )١( 
. 550/5 تاريخ بغداد‎ 2)6( 
.ةهمك/١ (؟)غاية النباية في طبقات القراء‎ 
. 988/7 تذكرة الحفاظ‎ ) 4 ( 
.784 / ه ) أسان الميزان ؛‎ ( 
.؛4/5١ طيقات المفسرين‎ )35( 


- 684 


فهرست المراجع 


دانع معدن بونرائة ناته تون رم قل رالا نا العو اليس ان لينل 
بغداد ط ١‏ . 

آثبات عذاب القبر للبيبقي ت 58؛ ‏ تحقيق د / شرف محمود القضاة ‏ دار 
الفرقان ‏ عمان الاردن ط ١‏ سنة 1207 . 

اجن سيا «التوولات ١‏ للواعذى” التيلنا تورف بك نف حقو لمك مويه دار القيلة 


2 الأشياتوالفتا "انيقي فاه هع دان إخياة العراف العرنى خا سروك 

الإصابة في تمييز الصحابة ‏ لابن حجر العسقلاني ت 855 ه تحقيق علي محمد 
التطارو نس فطع النيقة ضرت لاسر 

الانساب للسمعانى ت 555 ط ١‏ البند . 

ف البذاية والنباية لآتن كفن الدنكقى ات ؤثالاى فكتبة دان الغارف “يزوف طاء 
سنة 1917/8 . 


تاريخ بغداد ‏ للخطيب البغدادي ت 445 ه نشر المكتبة السلفية بالمدينة المنورة . 


اريك الآدن "العرس بع اللكارل. :زر وكلماقت توحية :7 فته الحلت الننار: دان 
المعارف ‏ مصر ط ؛ . 

قفاري العراك : الغوينن ل" لقوان. دكين سد تطيية افع لاقام سند .ين .تقو 
الإسلامية . 

التحبير في المعجم الكبير للسمعانى ت ؟5٠ه‏ ه تحقيق منيره ناجى سالم مطبعة 
الإرشاد ‏ يغداد ط ١‏ سنة ١90‏ ه . ْ ْ 

تذكرة الحفاظ ‏ للذهبيى ت 758 طبعة البند . 

جواتوديى" نذا راكد رتت معي [الدالاف. لتر املق ساعن بالك ا لاي ان 
.ات 044 ه تحقيق د / احمد بكير ‏ منشورات دار مكتبة الحياة ‏ بيروت سنة 717 ها . 

جد "التتهاروح ذل بن ,متم (إتنعا حيو ٠‏ براقي ني اما عي العو جع امن 
مخطوط صورة مصورة عن نسخة مكتبة البلدية ‏ الإسكندرية مصر . 


-468- 


تفسير القرآن العظيم لابن كثير ت 774 ط ١‏ الشعب - القاهرة . 

- تفسير القرآن العظيم مسندا عن الرسول صلى الله عليه وسلم والصحابة والتا بعين 
لو أب خاق 'الرازر نت اس هورة: الا عورات والشاء .سيفن + حلمم على الالة 
الكاتبة . 

تغليق التعليق ‏ لابن حجر العسقلانى ‏ تحقيق سعيد عبد الرحمن القزقي طبعة 
مكدب الإبلاهى ط 3 

تبذيب تاريخ ابن عساكر ‏ لعبد القادر بن احمد الدمشقي المعروف بابن بدران 
ت 1١543‏ ه مطبعة الترقى دمشق ط .١‏ 

تبذيب التبذيب لابن حجر طبعة دار صادر - بيروت . 

عق بي الكبال ى امناب الخال اللمرى تغ 0ه فق 8 شان عواد. معروقه : 

- ثبت بشيوخ العراقي - مخطوط في مكتبة الحرم المكي . ٠‏ 

- الثقات - لابن حبان البستى ت 5504 نسخة مصورة عن الطبعة الاولى بالبند 
سنة 1١917‏ ها . ْ 

- دراسات تاريخية ‏ أ. د / أكرم العمري طبع المجلس العلمي بالجامعة الإسلامية في 
المدينة المنورة . 

ب الذى المككور بق النسيق «الاتور ع خلال الدين: السيوطي هادان المعرفةات 
مروت 

الروح ‏ لابن القيم الجوزيه ت 05050 طبعة مكتبة الرياض الحديثة ‏ الرياض 
ط ؟ سنة ١85‏ ه . 

ايز علقم العلكة ب لللاسيي بى مؤفة الويدالة ل 

- الصحاحء للجوهرئب تحقيق أحمذ عبد الغفور غطظار . طل ” سنة 1٠١7‏ ها. 

صحيح البخاري ت ٠556‏ طبعة دار إحياء التراث العربي ‏ بيروت . 

بكففة الحنةت لذي لعي الأصياك 2 تحقيق على :.رضا ع الله <ذان. الأمون 
للتراث - دمشق ‏ بيروت ط ١‏ سنة 11١5‏ ها . 

صلة الخلف بموصول السلف ‏ لمحمد بن سليمان الرودانىي ت ٠54‏ مخطوط في 
نالعز للك حتفن فسلة عرد المتطوطات الخرمة العلد الاوك ينه #تفاعفة. ش 

طبقات الحفاظ ‏ للسيوطي ت 47 تحقيق على محمد عمر مطبعة الإستقلال 
الكبرى ‏ القاهرة ط ١‏ سنة ١9‏ ه . 


اكة ب 


طبقات الشافعية الكبرى ‏ لعبد الوهاب السبكى ت 7 ه تحقيق د/ محمود 
محمد الطناحي وعبد الفتاح محمد الحلو طبعة الحلبى ط ١‏ سنة 8ه . 

طبقات المفسرين ‏ للداوودي ت 445 دار الكتب العلمية لبنان ط ١‏ سنة ©150ه . 

غاية النباية في طبقات القراء ‏ ابن الجزري ت 8 نشر ‏ ح ‏ . برجستراسر - 
دار الكتب العلمية ط ؟ سنة ١٠6١ه‏ 

فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابن حجر العسقلاني - طبعة دار الفكر_ 
بيروت. 

الفبرست لابن النديم ت 780ه تحقيق رضا تجدد طبعه طهرآن سنة ١15ه‏ . 

بد العتب الى أوردها الخطيب البغدادي في تاريخ تعذاوب قال للاماة الدكتون: 

كه ضياء العمري طبع ضمن دراسات تاريخية طبعة المجلس العلمي بالجامعة الإسلامية ط ١‏ 
سنة *١15ه‏ . 

ننم لانروج عاج خل ةيوار لكب تر 

ل 00 

امخض الشراقق اللويئلة على التسبية و الله + لين قن الخودية اقوداوم رنائة 
إدارات البحوث العلمية والإفتاء ‏ الرياض . 

"شوك كلح !لمعن د" لكا كم لقا بو سه لين ردان لمان شروت 
سنة 598١اه‏ . 

المعجم المفبرس ( تجريد أساتيد الكتب المشهورة والأجزاء المنثورة ) لابن حجر 
العسقلاني . مخطوط منه نسخة في دار الكتب المصرية برقم 4١‏ مصطلح وصورتبا في الجامعة 
الإسلامية قسم المخطوطات . 

مفتاح السعادة ومصباح السيادة ‏ طاش كبرى زادة ‏ طبعة دار الكتب العلمية ‏ 
بيروت ط ١‏ سلة 105١ه‏ . 

جنات ارقا" لبعد انرق لعز نون اميق 15 عقو للد بون طني اليك 
التركيى ‏ طبعة مكتبة الخانجى ‏ مصر ط ١‏ سنة 199ه . 

المنبج. الأحمد ف تراجم أصحاب الإمام أحمد ‏ لاني اليم العليمئ .ت88.ه 
تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد ‏ عالم الكتب ‏ بيروت ط ؟ سنة 15١5‏ . 

موارد الدر المنثور د / عامر حسن صبري بخطه وسيطبع إن شاء الله بعد أن 
يضيف إليه بعض الإستدراكات . 


 ةالد‎ 


موافقة الخبر الخبر في تخريج آثار المختصر ‏ لابن حجر العسقلاني تحقيق د / عبد 
لله بخ أجمد ين تسليمان الحمد رسالة دكتوراء:عضروية علق الالة الكاتية ف الجامغة 
لاملزسةة 

النباية في غريب الحديث ‏ ابن الأثير الجزري - تحقيق محمود محمد الطناحي 
وطاق جمد الزاوق ‏ الداش الكنة الاسلامية» 

عاتواست الفزاقب لاون الحووى ب ليق وار عبن أقرق على اللبارق طبعة 
المجلس العلمي بالجامعة الإسلامية . ل 

دافنية: الفازفق” أسناء. الؤلفية: واتان المطعقين مخ كنتت الطنون طبعة دان الفكر 
بيروت سنة 7١11١ها.‏ 

د وقنات الأآغنان: وأناء أيناء الزماق ها لايق خلكان ث لدف تحقيق: 5 /“احسان 


عباس دار صادر ‏ بيروت . 


0-7 لك 


77م 


عور أل رصعل مسَتَرازها) حر 
ف لعا بِاعَدِيكِ 


0 امه 
تاليف : : | حصيق : : 
اتيت وى الركي رس كوس لماع 


و 5 - - - 
امتَاز سناع ككلم الل لمرسمٌ بالجامقكة 


20 


مسند ابئ بن مالك() رضى الله عنه 
ه ءّه 2 سه 2 0 ع 2 2 همه ممعي عمه تر 
' اس خحديث: (من: ادرك والدذيه أو احذهما ثم دخل النار مِن بعد فأبعذه الله 
ل | ْ 
قال ابن مالك في شرح الكافية(»: إذا كان جواب الشرط ماضيا لفظا لا معنى لم يجز 
اقترانه بالفاء إلا فى وعد أووعيد, لأنه إذا كان وعدا أووعيدا حَسَنَ أن يقدّرماضى المعنى . 
فعومل معاملة الماضي حقيقة. مثاله قوله تعالى : «ومَنْ جاء بالسيّئَةِ فكبّْتَ وجوههم في 
النار7#». ويجو ز أن تكون الفاء عاطفة, ويكون التقدير: ومن جاء بالسيئة فكت وجوههم 
في النار فيقال لهم : هل تجزون؟ انتهى . والحديث من قبيل الوعيد» فلذلك اقترن بالفاء . 


)١(‏ أَبّي بن مالك القشيريء يقال ان له صحبة, عداده في أهل البصرة. 
انظر : الاصابة 295/١‏ الاستيعاب في هامش الاصابة ."1/1١‏ 
7الحديث في مسند أحمد ه/9؟ . 
(؟) شرح الكافية الشافية لابن مالك ١698/78‏ . 


() النمل أية ٠9و.‏ 


و55 


كد أوين جاءذة 

+*”8 9 حديث (إنْ 5 نوي لرسول الله علد زمما] يجاني مرفقيه عن 5 [إذا 
سجد] ). 

«إِنْ» هنا المخففة من الثقيلة. واللام في لنأوي لام الابتداء الفارقة بينها وبين إن 
النافية9) . 

ومثله في حديث زياد بن لبيد" وِتَكلتكَ أمْكَ ابْنَ سن إن كُنْتُ لأراك مِن أَفْقَهِ 
رَجَل بالمدينة)9» . 

دف حديث أبي سعيد [الخسدري] (إِنْ كان النبئ ٠‏ مِنَ الأنبياء ليل بِالقَمْلٍ حتى 
يَقتَلّه وإنْ كان الى من الأنبياء جلي بالفقر. كاد كانوا حون بالبلاء ئا تْرحُونَ 
بالرّخاء)0© . 

وفي حديث سؤال القبر (قَدْعَلِمنا إن كُنْتَ لُؤْمنا):. 

وى حديث أنس (إنَكُم لَتَعْمَلُون أعمالاً هي أدقٌ في أعينكم ٠‏ مِنَ الشّعر إن كنا لَتَعُدُها 
على عهد رسول الله ول من امُوبقات)0©. 

وفي حديث عائشة (إن كان سرل الله 0 َيْصِلٌ الصبح)0. 


. أحمربن جزء وقيل جَرِى السدوسي صاحب رسول الله وقيل مولى رسول الله يِه . قال البخاري : بصرى له صحبة‎ )١( 
.190/١ تهذيب التهذيب‎ ./5/1١ الاستيعاب في هامش الاصابة‎ 76/١ انظر: الاصابة‎ 

٠”‏ الحديث في مسند أحمد 57/84 وما بين المعقوفتين منه. وفى ابن ماجه بتحقيق عبد الباقى 7817/1١‏ قال المحقق في الحاشية 
(لنأوي) أي لنترحّم لأجله ل مما يجد من التعب بسبب المجافاة الشديدة والمبالغة فيها . ا 

(1) مذهب سيبويه أن هذه اللام هي لام الابتداء. وذهب الفارسي إلى أخماغيرها اجتلبت للفرق. انظر: الأشموني مع 
الصبان 0١‏ التصريح 77/١‏ وقد ذهب الكوفيون إلى أن «إن» إذا جاءت بعدها اللام تكون بمعنى «ما» واللام بمعنى 
«إلا». وذهب البصريون إلى أنها مخففة من الثقيلة. واللام بعدها لام التوكيد. انظر: الإانصاف مسألة .9٠١‏ 

(”) زياد بن لبيد الأنصارى شهد العقبة وبدراء وكان عامل النبى :: على حضرموت . انظر: الاصابة »84٠/1١‏ الاستيعاب 
١/هة؛ه.‏ 

(14) مسند أحمد .15١/84‏ 

(0) مسند أحمد 4/8 9. 

(6) البخاري : كتاب الوضوء . فتح البارى 389/1١‏ . 

(/) فتح البارى ."379/11١‏ 

(8) مسند أحمد 9/5/ا1. 


0 ا 2 


وفي حديث بريدة(١)‏ (بعثت بعت أنا والساعة جميعا إِنْ كادّت 47 


6 الله عنبهها 

4 - حديث (قلتَ : يا رسولَ الله إِنْكَ نَصومُ حبّى لا تكاد تُفْطِرُ وتفْطرٌ حتى 
لا تكاد تصوم إلا يومين. قال: أي يومين؟). 

قال أبو البقاء9؟»): تقديره أي بومين #با؟ فحذف الخبر للعلم به . ويجوز النصب على 
تقدير أ يومين أصوم؟ أو أي يومين 0 صومه]؟ والرفع أقوى. انتهى . 

وف رواية النسائي©» في هذا الحديث «حتى لاتكاذان من بإننات «أذى 
وإسقاطها ى) في رواية أحمد أفصح . 

فاك حديك ونقالبغنة اش دن ابن لا أحسن مِنْ هذا). 

قال أبوالبقاء"»: فيه وجهان: أحدهما: الرفع أنه خبر لا. والاسم محذوف, تقديره 
لا شَىْء أحسنُ من هذا ٠‏ والفاي : النصب وفيه وجهان أحدهما : أنه صفة لاسم لا 
المحذوف. و«مِن) خبر لاء ويجوزأن يكون الخبر محذوفاًء وتكون «من) متعلقة بأحسن » 
أي لا شيء أحسنّ من كلام هذا في الكلام أوني الدنيا. والثاني : أن يكون منصوبا بفعل 
محذوف تقديره : ألا فعلت أحسنّ مِنْ هذا؟ وحذف همزة الاستفهام لظهور معناها. انتهى . 


(1) بُريدة بن الخخصيب الأسلمي : أسلم قبل بدرولم يشهدهاء وشهد الحديبية سكن المدينة ثم البصرة ثم مروء وتو بها سنة 
0ه . وهو آخر من توفى من الصحابة بخراسان. انظر: الاستيعاب .177//١‏ تبذيب الأسماء واللغات ١3" /1١‏ . 

(5) مسئد أحمد ه/558. 

(") أسامة بن زيد بن حارثة» أمه أم أيمن حاضنة النبي يله . أسلم بمكة وهاجر إلى المدينة» وأمره رسول الله على جيش 
عظيم قبل أن يبلغ العشرين من عمره. فيات النبي ين قبل أن يتوجه. فأنفذه أبوبكر. واعتزل أسامة الفتن بعد مقتل عثمان إلى أن 
مات في أواخر خلافة معاوية سنة 4 هه. 

انظر: الاصابة 45/١‏ الاستيعاب 4/١‏ الأعلام ١591/1؟.‏ 
4" مسنئد أحمد 5١١/8‏ والرواية فيه «لا تكاد أن تفطر. لا تكاد أن تصومء . 

(4) اعراب الحديث لأبي البقاء العكبرى: الحديث رقم ١4‏ . 

(5) سنن النسائي ٠١7/14‏ والرواية فيه «انك تصوم حتى لا تكاد تفطر وتفطر حتى لا تكاد أن تصوم». 

8 عن أسامة (أن النبي ييه ركب على حمار على إكافٍ على قطيفة . . . . وأردف أسامة وراءه يعود سعد بن عبادة قبل وقعة 
بدر. فسارحتى مر بمجلس فيه عبد الله بن أبي بن سلول. . . فسلّم النبي يقث ووقف ونزل فدعاهم إلى الله فقرأ عليهم القران فقال 
عبد الله بن أبى : يا أييا المرء إنه لا أحسن مما تقولء إن كان حقا فلا تؤذنا به في مجالسنا. . . قال سعد: يارسول الله اعف عنه 
واصفح , فلقد أعطاك الله ما أعطاك. ولقد اجتمع أهل هذه البحيرة على أن يتوّجوه فيعصبوه. . . ) مسند أحمد 708/8 . البخاري : 
كتاب المرضى ب عيادة المريض (فتح البارى) ١1/؟؟١.‏ 

(5) اعراب الحديث : الحديث رقم ١8‏ . 


ةع 


قال القاضى عناقين 1011 وروض لخدن قر هذا بالمصيومى عزن الفع قال توخيو 
عندي أظهرء وتقديره: أحسن مِنْ هذا أن تقعدّ في بيتك ولا تأتنا. 

ثم قال أبوالبقاء: وفيه (ولقد اصطاح أَمْل هذه البحيرة أن عوعيوة فيعصيونه 
بالعصابة) . الوجه في رفع «فيعصبونه) أن يكون في الكلام مبتدأ محذوف تقديره: فهم 
يعصبونه. أوفاذا هم يعصبونه. ولوروى «يعصبوه)() بحذف النون لكان معطوفا على 
(يتوجوه) . وهو صحيح المعنى . انتهى . 

وقوله في أول الحديث (ركب على حمار على إكافٍ على قطيفةٍ)0©. 

00 الكرمانى9): فان قلت: قال النحاة لا تتعدد صِلاتٌ الفعل بحرف واحد. 

: الثالت لاضن الثاني. وهوعن الأول . فه| في حكم الطرح©» . قال07): وقوله (إنْ 
كان ل يصح تعلقه با قبلهى وهو (أحسنٌ مما تقول) وبا بعده وهو «لا تؤذنا به في 
جالسنا) . 

ديك وَفَل كنت اناك عق حن تبوة): 

قال الكرماني97): هذا اللفظ مع اللام ودون اللام معرفة . والمراد به اليهوديون, 
ولكنهم حذفوا ياء النسبة. ى) قالوا: زنجى وزنج. للفرق بين المفرد والمجاعة . 

وقال السّخاوى7 ني شرح المفصّل : «مبود) ودمجحوس » علمان. ودخول الألف واللام 
فيهم| في قوهم : اليهود والمجوس . كان لما حذفت ياء النسبة عوضا منها. يدل على ذلك قول 
الشاعر: 


.514255 مجلة الجامعة الاسلامية العددان‎ / ١8٠١ سبقت ترحمته في الحلقة الأولى ص‎ )١( 

(؟) رواية البخاري «فيعصبوه». انظر فتح البارى .1١77/١١‏ 

(6) الاكاف : ما يوضع على الدابة كالبرذعة. والقطيفة : كساء ‏ فتح البارى .1١77/1٠١‏ 

(4) هومحمد بن يوسف بن على الشيخ شمس اللدين الكرماني الامام العلامة في الفقه والحديث والتفسير والأصول والمعاني 
والعربية . ومن تصانيفه: شرح البخاري, أنموذج الكشاف. مات سنة 85لاه. انظر: بغية الوعاة ١4/1/ا7‏ . 

(5) البخاري بشرح الكرماني .191/15٠١‏ 

(5) البخاري بشرح الكرماني .1937/17١‏ 

الحديث عن أسامة (دخلت مع رسول الله يَْهْ على عبد الله بن أبيّ في مرضه نعوده. فقال له النبي 6 : قد كنت أنهاك عن 

حب يهود). مسند أحمد 8 أأبوداود ‏ كتاب الجنائز 4 / 11/8 حديث رقم /7951 . 

(7) البخاري بشرح الكرماني .1١6٠١/5‏ 7 

(8) على بن محمد بن عبد الصمد الإمام علم الدين أبوالحسن السخاوى النحوى المقرىء الشافعي , كان إماما علامة بصيرا 
بالقراءات وعللهاء. إماما في النحوواللغة والتفسير. من مصنفاته: شرحان على المفصل . سفر السعادة وسفير الافادة» شرح 
الشاطبية . مات بدمشق سنة 147 5ه . بغية الوعاة .1١957/5‏ 


س٠١‎ 


قَرَتْ يَِودُ وأسْلمتٌ جيرائها ١‏ ضمي لما فَعَلَتْ بود صَّمام (') 

وقال في موضع اخر: اختلف في «يهود» فمن قال بأنه أعجمى صرفه لأنه من 
الأعجمى الذي تكلمت به العرب وأدخلت فيه الألف واللام.» فكان مثل الذيباج 
الإبْريسَم27. وأما قول الشاعر: 

فرت و الت 

فيهود فيه اسم قبيلة» وا مانع له من الصرف التأنيث والعلمية . ومن قال إنه عربي » 
وانه من هاد يبود إذا رجع , لم يصرف إذا سمى بهء لأنه على مثال «يقوم) . 

/ا ‏ حديث (قال: ا الناس عليكم السّكينة) . 

قال أبوالبقاء9”» : الوجه أن ينصب «السكينة) على الاغراء» أى الزموا السكينة كقوله 
تعالى : لعَلَيكُم لفُسَكُم 04 . ولا يجوز الرفع لأنه يصير خيراء وعند ذلك لا يحسن أن 


عع 


تقول «رويدا اما 0 لأنه لا فائدة فيه . انتهى . 


د الرضي *) : «رُويدا» في الأصل تصغير «إزوادأً» مصدر دارو أ ارفقب 
عمجي اموي أى ازفق رفقاً . وإن كان تصغيرا قليلا . ويجو ز أن يكون تصغير «(رَود) 
بمعنى الرفق., عدّي إلى الفعول يها ضكرا وسو ندل اتطة:|رتهالل وسعلة يمكااه. 
2 ء على ثلاثة أقسام ؛ أوشا"الصيندنة وه و أصل الباقيين» نحوهرَوَيْدَ زَيِدِ» بالاضافة 
إلى المفعول. ك «ضَرْتَ الرّقاب 74" ودرويدا ا كضريا ا 
الثاني : أن يجعل المصدر بمعنى ا الفال اشاس امعد را 
رويدأ» أ رودا أوجالة: نحو (سير وأ وداه أي مرودين . ويجوز أن يكون صفة مصدر 


)١(‏ قائله الأسود بن يعفر. قال العينى : «يهود» لا يجوز إدخ ال الألف واللام عليها في مثل هذاء اللهم إلا إذا كان بهود جمع 
مبودى» فحينكذ يجوز أن تقول اليهود ىا تقول الروم . وقال أبوعلى الفارسى : صَّمام اسم للفعل ويقال صام هي الحية. . ويقال 
الضمير في «صمي» يعود إلى الأذن أى صمى يا أذن لما فعلت بهود. وصمام اسم للفعل مثل نزال . . 

انظر المقاصد النحوية على هامش الخزانة 7/4١١1-١1ء‏ المسائل العسكرية /710؟ . 

(5) ابريسّم : الحرير (القاموس المحيط). 

- عن أسامة (كنت رديف رسول الله يك عشية عرفة فلما وقعت الشمس دفع رسول الله يكو فلما سمع حطمة الناس خلفة 
قال: رويدا أيها الناس. عليكم السكينة) . مسند أحمد ه/؟١5.‏ 

(9) إعراب الحديث رقم .١١‏ 

(5) المائدة اية ٠ه١٠١٠.‏ 

(5) انظر : شرح الكافية للرضى 7/١/17-١1/ا.‏ 

(5) سورة محمد اية 4. 


ا 


محذوف. وقوله تعالى : #أمْهلْهُم رُوَيداً74) يحتمل المصدر وصفة المصدر والحال. 

الغالك: آن يتقفل المصدرالن اسم الفعل لكثرة ة الاستعمال» بأن يُقام المصدرمُقام 
الفعل. ولا يقدَّرالفعل قبله. لسواور بك د ا وص ندا . وإنا فتح رعاية لأصل 
ل ل ل 
يكون مصدرا مضافا إلى الفاعل ىا مر. انتهى 

وقال الزمخشري في المفصّل7) دق (زومل» أزيعة أوسة هوفي أحدها مبني وهوإذا كان 
اسم للفعل» وهوفيها عداه معرب وذلك أن يقع صفة كقولك سازوا سير رويدا وحالة 
كقولك سانو رريدا . ومصدرا في معنى إروادا مضافا كقولك “رويك ويل انتهن : 

حديث (قلتٌ: ا وسرل الله الضصَّلاة. قال: الصلاة أمامك) . 

قال أبو البقاء29: الوجه النصب على تقدير: أتريد الصلاة. أو أتصلى الصلاة؟ 
انه 

رثا القاضى غياضن : هوبالنصب على الإغراء. ويجوز الرفع على إضمار فعل» أى 
حانت الصلاة» أو حضرت . وقوله «الصلاة) بالرفع و«أمامك» خيره. 

وقال ابن مالك7؟): يجوزفي قوله «يارسول الله الصلاة» النصب بإضار فعل ناصب 
تقديره اذكر أو أقم أو نحوذلك. والرفع بإضمار حضرت أوحانت أو نحوذلك . 

6 ديك (ال عققت عَنّ قلبه) . 


.١9ةيا سورة الطارق‎ )١( 
.7"8/4 (؟) انظر: شرح المفصل لابن يعيش‎ 
27٠١/6 سعن كريب أنه سأل أسامة قال. قلت: (أخبر ني كيف صنعتم عشية ردفت رسول الله يله . . . ) مسند أحمد‎ 8 
ا‎ 
.7"57/9 مسلم : باب الافاضة‎ .6١19/7 البخاري : كتاب الحج  فتح الباري‎ 
.1١444 .185٠ أبوداود : باب الدفع من عرفة برقم‎ 
.١/ (؟) اعراب الحديث رقم‎ 
.١هملص شواهد التوضيح والتصحيح‎ )7( 

9 عن أسامة بن زيد قال (بعثنا رسول الله يَقِ سرية إلى الحرقات فنذروا بنا فهربواء فأدركينا رجلا فلا غشيناه قال لا إله إلا 
الله فضربناه حتى قتلناه» فعرض في نفسي من ذلك شىء فذكرته لرسول الله كلد فقال: من لك بلا إله إلا الله يوم القيامة. قال 
قلت: يا رسول الله انما قالمها محافة السلاح والقتل» فقال: ألا شققت عن قلبه. . . ). 

مسند أحمد 6 وفي مسلم 949/7 برواية «أفلا شققت. . .» وكذلك في أبي داود: على ما يقاتل المشركون برقم 
8 . وني فتح البارى 01/17 باختلاف الرواية . ْ 


س٠١‎ 


لكيه لاع اليه 000000 . وذكر المالقي(0) في 
رصف المباني7) أنها الأصل» وهلا مبدلة منباء أبدلت الماء من ا همزة . قال : ولا تنعكس 
القضية لأن إبدال ا همزة هاء أكثر من إبدال اللماء همزة. وال حمل على الأكثر أولى . 
الو جعت ادر يم را 3 0 . قال : و؟ قال: 


قال 00 ا فلا تعزل لأجل هذا الغرض» اه يطؤون 
نساءهم وهْنْ يرَضِعْنَ فه| يضرهم ]90 دي الجواب, ثم قال: ما ضار ذلك فارس 

الس عديه زر ابي رين قلات 

قال أبو البقاء© : : هو بضم الذال. واثلاث» بالرفع لاغير, لأنه ذكر ذلك لقدرمدة 
الانقطاع , أىئ أمدٌُ ذلك ثلاث ليال020) . ومنذ لما موضعان : 


أحدهها : : أن تكون للحاضر بمعنى «في». فتكون حرف جر تحجر ما بعدها. كقولك : 
أن نادت كد البدوام أى في اليوم . والثان : أن تذكرلبيان المدّة» [ثم ينظرفيه» فإن ادص 
بعدهاالمدة من أوها إلى آخرها رفعت المدّة]0" لا غير » كقولك: ما زاضه مكل يوهان وان 
ذكرتها لابتداء مدة الانقطاع كقولك :“مارأيتة منذ يوم الجمعة: رفعت أيضاء على تقدير 
أولٌ ذلك يوم ا جمعة ٠‏ ويموز الجر على ضعف بمعنى ومن . التي 

 #"*"‏ حديث (قَمْتٌ على باب ا فإذا غامة من وخليا البجاكين وإذا امات 
جد محبوسون) . 


)١(‏ هو أبوجعفر أحمد بن عبد النور المالقى, كان عالما بالنحو. شرح الجزولية . وله رصف الباني في حروف المعاني . مات سنة 
7" ٠لاه.‏ بغية الوعاة ١1/١0ام_897.‏ 
(؟) رصف المباني ص86 الطبعة الأولى . 
#٠‏ مسلم : باب حكم العزل .18/١٠١‏ مسند أحمد ه/*١7.‏ 
(*) اعراب الحديث رقم 14. 
(5) ما بين المعقوفتين من إعراب الحديث للعبكرى. 1 
من ح ع أعابة بي يد قال رمات على رتنوك لامر وعلي لبخ قاقد ماله قال / بأل رول الال :)مسد 
أجد ه/ 7١‏ 
(5) إعراب الحديث رقم 19. 
(5) انظر الخلاف في منذ : الإنصاف مسألة 05 . مغني اللبيب 3/7*. 
(1) ما بين المعقوفتين من إعراب الحديث للعكبرى . 
7" الحديث عن أسامة, وتكملته (. . إلآ أصحاب النارفقد أمريهم إلى النارء وقمت على باب النار فإذا عامة من يدخلها 
النساء). انظر: مسئد أحمد 7١6/٠‏ . البخارى: كتاب النكاح 598/9؟ ‏ مسلم بشرح النووى 87/11 . 


-١١6 


قال أبوالبقاء<): «إذا» هنا للمفاجأة, وهى ظرف مكان”2 والجيّد هنا أن ترفع 
وللساكيد, على أنه خير «عامة من يدخلها» وكذلك رفع «محبوسون) على أنه احير . و(إذا» 
ظرف للخبر . ويجوزأن تنصب «محبوسين» على الحال. وتجعل «إذا) 0 . والتقدير: 
فبا حضرة 0 الجد. فيكون «محبوسين) حالاء والرفع أجود . والعامل في الحال «إذا» أو 
ما يتعلق به من الاستقرار. و«وأصحاب» صاحب الحال. انتهى 

0# حديث الطاعون (وإذا وَقَع برض وأنْقُم بها قلا تخْرُجواء لا يجخرجكم إلآ فراراً 
منه) . 

قال النووى9 : روى «إلا فرارا» بالرفع والنصب. وكلاهما مشكل [من حيث العربية 
والمعنى . قال القاضي : وهذه الرواية ضعيفة عند أهل العربية مفسدة للمعنى ]9 لأنْ 
ظاهرها المنع من الخروج لكل سبب إلا للفرار. وهذا ضدٌ المراد . وقال بعضهم لفظة «إلآ» 
هنا غلط من الراوى. وصوابه حذفهاء ى] هوالمعروف في الروايات. ووجه طائفة النصب 
فقالوا هوحال, وكلمة «إلآ» للإيجاب لا للاستثناء . وتقديره لا تخرجوا إذا لم يكن خروجكم 
الاقراراضة. 


وقوله في الرواية الأخرى (إذا سمعتم به بأرض) . 
قال الطيبي © : الباء الأولى زائدة على :ذ تضمن سمعتم معنى أخبرتم و«بأرض») 


:م حديث (إنما يرحم الله من عباده الرّحماء) . 


. ٠١ اعراب الحديث رقم‎ )١( 


8" في المسند 7١5/8‏ (. . . فاذا سمعتم به بأرض فلا تقدموا عليه» وإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا فرارا منه» قال أبو 
النضر في حديثه : لا يخرجكم إلا فرارا منه) . 
وانظر : مسلم باب الطاعون والطيرة 5١4/١85‏ . البخارى 4/1١7‏ 4” باختلاف الرواية. 
() شرح مسلم للنووى 707/1١4‏ . والملاحظ أن السيوطي تصرف في كلام النووى. 
(4) ما بين المعقوفتين من شرح النووى. وفي النسخ بعده «لآن ظاهره» . 
(9) شرح مشكاة المصابيح مخطوط في المكتبة المحمودية ج؟ ورقة /ا4 . 
4 عن أسامة بن زيد قال (أرسلت ابنة النبي وَل انّ ابني يقبض فائتنا . . فأخذ الصبي ونفسه تقعقع , قال فدمعت عيناه» 
فقال سعد : يارسول الله ما هذا؟ قال: هذه رحمة جعلها الله فى قلوب عباده. م ال 0 
انظر : مسند أحمد ه/06.704٠.‏ البخاري 484/17 . مسلم : كتاب الجنائز 7785/5 . أبوداود: باب البكاء على 
الميت برقم 7995 . 


له 


قال أبوالبقاء() : يجوزفي «الرحماء» النصب على أن تكون «ما» كافة كقوله تعالى : 
9إنّما حَرّم عَليْكُم امبيّة74, والرفع على تقدير [إِنْ] الذي يرحمه الله وأفرد على معنى 
الجنس. كقوله تعالى : «كمثل. الذي اسَتَوْقَدَ ناراي : ثم قال ذهب الله بثورهم 204 . 

قال: وقد أفردت هذه المسألة بالكلام» وذكرت في «ما» وجوها كثيرة في جزء مفرد(؟) . 

وقال غيره *): «من) في قوله «من عباده) بيانيّة وهي حال من المفعول قدّمت. 


مسند أسامة بن شريك”2) رضى الله عنه 

0 حديث (أَتِيتٌ الى يي وأصحابه عند كانما على ُو وهم الطيو): 

قال أبو البقاء 9 : يجوز أن تجعل «ما» كافة فترفع الطير بالابتداء» و«على رو وسهم) 
الخبر. وبطل عمل ركأن» بالكفث . ويجوزأن تجعل «ما) زائدة وتنصب الطير بكأنء و«على 
رؤ وسهم) خيرها. 

قال: وفيه (فإنَ الله لم يَضَعْ داءء إل وضّعْ له دواءء غير داء واحد الهرم) . 

قال: لا يجوزني «غير) هنا إللآ النصب على الاستثناء من داء . أما «الهرم) فيجوز فيه 
على تقدير مر بواخر على البدك من جدداءة الخرور ديري والنضي على إخيا: 
أعنى . 
وقوله إفكان اسان يقول حين كبر : ترون لى من دواء) . 


. 7١ اعراب الحديث رقم‎ )١( 
. ١1/8“ البقرة : آية‎ )5( 
.11/ البقرة : آية‎ )"*( 
وقد حققها الأستاذ‎ . 17١0 ١117//5 أورد ابن رجب المسألة في ترجمته لأبى البقاء. انظر: الذيل على طبقات الحنابلة‎ )5( 
. جا ص5786‎ ٠١ ياسين السواس ونشرها ضمن «مسائل نحومفردة» في مجلة معهد المخطوطات مجلد‎ 
. 188/7 انظر : فتح البارى لابن حجر‎ )9( 
."5/١ الاستيعاب‎ 45/١ أسامة بن شريك الثعلبي . كوني له صحبة ورواية. انظر: الإصابة‎ )5( 
همعن أسامة بن شريك (أتيت النبي يك وأصحابه عنده كأنها على رؤوسهم الطير» قال» فسلمت عليه فقعدت؛ قال‎ 
'. فجاءت الأعراب فسألوه. فقالوا : يا رسول الله نتداوى؟ قال: نعم تداووا فإن الله لم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد الغرم‎ 
قال, وكان أسامة حين كبر يقول : هل ترون لي من دواء الآن؟ قال: وسألوه عن أشياء : هل علينا حرج في كذا وكذا؟ قال: عياد الله‎ 
. وضع الله احرج إلا امرأ ا وا قالوا: ماخير ما أغطى الناس يا رسول الله؟ قال: خلق حسن)‎ 
باختلاف الرواية فيه . الترمذي : أبواب الطب رقم‎ ٠ 5 انظر: مسند أحمد 778/84. أبوداود : كتاب الطب رقم‎ 
74375 رقم‎ ١١9//1 سنن أبن ماجه بتحقيق عبد الباقي‎ . 4 
. 77 إعراب الحديث للعكبري برقم‎ )0( 


م٠١‎ 


[قال أبوالبقاء] : يجوزفى «ترون» فتح التاء وضمهاء والتقدير أترون؟ ولكنه حذف 
همزة الاستفهام لظهور معناها. ولابدٌ من تقديرها لأمرين : 

أحدها أنه تحقق(0) أنهم لم يعرفوا له دواء . والثانيٍ أنه زاد فيه «مِنْ»)» و«من» تزاد في 
النفي والاستفهام والغبي . انتهى . 

قلت: وقوله (يا رسول الله نتداوى؟ قال: نعم) على حذف همزة الاستفهام. أى 
أنتداوى؟ . 
ٍ وقوله (وسألوه عن أشياء. علينا حرج في كذا وكذا؟) على حذف المهمزة أيضاً. أي 
أعلينا ؟ 

وقوله (قال: عباد الله على حذف حرف النداءء أى يا عباد الله . 

وقوله (وضعٌَ الله الحرّجَ إلا امرأ انرص(" مسا ظُلْاً فذلك الذى حَرج ) فيه حذف 
السك فته رع 'عناذة إلا أمراء أو عنكم . 

وقوله (قالوا: ما خير ما أغطى الناس؟) . 

«ما» الأول استفهامية لا غير . والثانية ما موصولة أونكرة موصوفة . وجملة «أعطى 
الناس» صلة أوصفة . وعائد الموصول أو الموصوف محذوف, والتقدير: أى شىء خير الذي 
أعطيه الناس؟ أو خير شىء أغطيه الناس؟ . 


0 5 ل ور : 
مسئد اسامة بن عمَير ال هذل ابى المليح 9) رضى الله عنها 
مز 7 0 2 ٠.‏ 3 
 ”5‏ ا حديثث (فامر رسول اللّه ع مناديه ان الصلاة 2 الرحال) . 


قال أبوالبقاء؟» : يجوز في «أن) الفتح على تقدير: ينادى بأنْ الصلاة في الرحال» أى 
ينادى بذلك. والكسر على تقدير: فقال إِنْ الصلاة. لأن النداء قول. ومنه قوله تعالى 
لقَنادتَهُ الملابكة4 ثم قال #انَ الله يُبِشْرك4 ©2. قرىء بالفتح والكسر». 


)١(‏ في إعراب الحديث للعكبرى «لم يحقق». 

(؟) قال الخطابي في معالم السئن 7؟/ ”4 : اقترض معناه اغتاب, وأصله من القرض وهو القطع . وفي المسند 717/4 
«اقتضى » . وخرج أي حرم . 

(*) أسامة بن عمير الحذلي». بصري له صحبة ورواية» لم يروعنه غير ابنه أبى المليح. انظر الاستيعاب .5/1١‏ الاصابة 
الاء. 

5" الحديث (إِنَّ يوم حنين كان مطيرا فأمر النبي يكل مناديه ان الصلاة في الرحال) . مسند أحمد ©ه/1/4. 

(4) إعراب الحديث للعكبرى رقم ١‏ . 

(0) ال عمران : وم 

() قرأ ابن عامر وحمزة دإِنّ الله» بالكسر وقرأ الباقون دأنَّ الله» بالفتح. انظر: السبعة في القراءات لابن مجاهده 7١‏ . 


-١١8 


ستل أب راقع ")هون رسول الله د 
واسمه أسلم رضى الله عنه 
"ا # حديث (فقال أفٌ لك) وفى حديث ابن عباس (فجاء ينفض نَوْبَه ويقول: أفٌ 


م 
ونف ). 


قال الشيخ بهاء الدين بن النحاس”» في التعليقة : «أف» اسم أتضجر أوتضجرت . 
وفيه سبع لغات: ضمٌ الفاء وفتحها وكسرها من غير تنوين» وبتنوين» هذه ست . 
والسابعة «أق» بألف ممالة بعد الفاء وهي التي تخلصها العامة ياء. 

وق اب القطاء 8 إف كب ادر وحكاها أيضا ابن سيدة©) في المحكم , 
مبنية على كل لغة لكونها اسم فعل . 

. وحكى الأزهرى©) عن اء بن الأنبارى «أق لك) بإضافته إلى ياء المتكلم, ؛ فمن ضم 
فللاتباع» ومن كسر فعلى أصل التقاء الساكنين» ومن فتح فطلباً للتخفيف, والتنوين فيها 
في جميع الأحوال للتنكير() . 

قال الزعشري ١‏ وتليحى به الناء متونا . 


(1) أسلم مولى رسول الله يق أبورافع غلبت كنيته عليه؛ زوجه النبى وك سلمى مولاته. فولدت له عبيد الله ؛ بن أبى رافع » 

مات أبورافع بالمدينة في خلافة على بن أبى طالب. انظر: الاستيعاب .51/١‏ الاصابة 4 /58. 
يض الحديث عن أبى رافع وأوله (كان رسول الله كل إذا صلى العصر ربم| ذهب إلى بني عبد الأشهل فبينا سول الله يله مسرعاً 

إلى المغرب إذ مر بالبقيع» فقال: أف لك أف لك. مرتين. . . ) مسند أحمد 5837/5. 

أما حديث ابن عباس فأوله : (غن عمروبن ميمون قال: إني لجالس إلى ابن عباس إذ أتاه تسعة رهط . . . فقال ابن عباس : 

بل أقوم معكم . . . قال فابتدأوا فتحدثوا فلا ندري ما قالوا » قال فجاء ينفض ثوبه ويقول أف وتف. . . ) مسند أحمد 771/1١‏ 

(1) محمد بن إبراهيم بهاء الدين ب بن ساس الخني التحوى شيخ الدبار اللضرية في لم اللسان: رح بدجاعة ون الا 
والفضلاء . له شرح على المقرب يسمى التعليقة. مات سنة 194ه. بغية الوعاة ١7/١‏ . 

(*") علي بن جعفر المعروف بابن القطاع الصقلي. كان إمام وقته بمصرفي علم العربية وفنون الأدب . من مصنفاته : الأفغال» 
أبنية الأسراء . مات سنة ©١هه.‏ بغية الوعاة 167/١7‏ . 

(4) علي بن أحمد بن سيدة اللغوى النحوي الأندلسي أبوالحسن الضرير. من مصنفاته : المحكم. «الخصض شر | صلاح 
المنطق . مات سنة 460/4ه. انظر: بغية الوعاة ١57/19‏ . 

(0) محمد بن أحمد بن الأزهر. . الأزهرى اللغوى أبومنصور. أخذ عن نفطويه وابن السراج والهروى . من تصانيفه التهذيب 
في اللغة. ولد سنة 17857ه وتو سنة ٠/الاه.‏ انظر: بغية الوعاة .19/1١‏ 1 

(5) في تهذيب اللغة 584-588/1 : قال ابن الأنبارى: : من قال وأفَاً لك» نصبه على مذهب الدعاءء كا يقال: ويلا 
للحافرين . ومن قال «أفٌ لك» رفعه باللام كما يقال : ويل للكافرين :وحن قال وأ فكلكه فق عن التشي ةيالا سزات عا يقال مد 
ومهِ. ومن قال «أفي لك» اضافه إلى نفسه. . 


7ل اك 


قال ابن يعيش(١)‏ : وأما «أفة) بتاء التأنيث فلا أعرفهاء بإوكلت رون اما 
وإن كان ا ش 


0 أى نعَنا :فل عار اين لعل اللي هر ل ا ويخفف فيقال «أف») 0 
الفاع ومنهم من يفتحها مع التخفيف. 

قال الجوهري7) وا 5 تف وهو إتباع له 59 , 

وقال ابن سيدة ب ٠‏ الف ا الذي حول الظفرء انف الذي فيه» وقيل الاف 
وسح الأذن» والتفف وسخ الأظفال : ثم استعمل ذلك عند كل شىء يتضجر منه . وقيل لك 
القلة. والتفف منسوق على ف ومعناه كمعناه9؟) . انتهى . 


8" - حديث (إنَا آل محمد لا نجل لنا الصَّدَقَة) . 


اج 


قال أبو البقاء 8»: «آل» منصوب باضار أعني أو أخصٌ. وليس بمرفوع على أنه خير 
إن » لأنّ ذلك معلوم لا يحتاج إلى ذكره. وخبر إن قوله «لا تحل لنا الصدقة» ومنه قول 
الشاعر: 


ب ل 5 


0 بي ض أضحَات الجمّل©©. 
وهو كثير في الشعر. انتهى 


بم ل يي يبت 

.7١/14 انظر: شرح المفصّل لابن يعيش‎ )١( 

(؟) اسماعيل بن حماد الجوهري كان إماما في اللغة والأدب » طوف كثيراء وقرأ على الفارسي والسيراني. من مصنفاته الصحاح 
في اللغة» توفى سنة ؟هماه. انظر: بغية الوعاة 445/1١‏ . 

(") الصحاح : مادة (أفف) . 

(1) انظر: الفاخر ص48 :وقد تقله عن الأصنمي ؛ وقد ورد غذا الكلام أيقنا في اللنبان من عي لمبية إلى ابن سيدة» وزاده 
بعده : : «أف» كلمة تضجرء وفيها عشر لغات :اف لواف واف وافاً وافج واف وفي التنزيل دولا تقل لما اف ولا تَمبرهما». وأفى ممال 
وأقَّ أنه وأ خفيفة من أفّ المشددة» وقد جمعها جمال الدين بن مالك هذه العشر في بيت واحد وهو قوله : 

فاق ثلّثء ونون إن أرْتَ» وقل أقًّ 5.7 واف أفٌ وف نُصب 
وفي القاموس المحيط (أف) ولغاتها أربعون. . .. وقال الشيخ خالد في التصريح 0١‏ : وني أف أربعون لغة ذكرها فى 
الارتشاف. . ْ 
 ”8‏ عن ابن أبي راقع عن أبيه (أن النبي يك بعث رجلا من بنى مخزوم على الصدقة, فقال : ألا تصحبني تصيب؟ قال قلت: 
حتى أذكر ذلك لرسول الله يله فذكرت ذلك فقال: إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة, وإِنْ مولى القوم من أنفسهم) . مسند أحمد 
و" 

(8) إعراب الحديث للعكبرى رقم 4؟ . 

(5) هذا من رجزللأعرج المعنى كا في حماسة أبى تمام 154/1 بتحقيق د عسيلان. وقال الشنقيطي في الدرر اللوامع 
0١‏ هذا الرجزلرجل من بني ضبة» يقال له الحارث؛ قاله في وقعة الجمل . وقد ورد الشاهد دون نسبة في شذور الذهب 27١15‏ 
شرح الأشموني 4/4 همع الطوامع 7/ .7١‏ 


-ا١١١‎ 


وقال الشيخ بهاء الدين بن النحاس في التعليقة : هذا الاسم المنصوب يشبه المنادى 

ولوشن ايتتادقة ومو صرت جل بمب لا كور تيارو كال جر طهورو مع امادىه 

وموضع هذا الاسم مع الفعل الناصبه نصب على الحال» لأنه لما كان في التقدير: نا أخصض 

رمي مدقل اتدل كذ خسري 1 النال رست قحلن قاع 

نفعل لا من اسم إن لثلا يبقى الحال بلا عامل» وأكثر الأساء دخولا في هذا الباب «بنو 
فلان) نحو: ٍ ا 50 
نحن بَني ضبّة اصحابٌ الجمّل 


ودمَعْشَر مضافة نحو( إن معاشرٌ الأنبياء لا نُورث)7؟ ا معائرَ الصعَالِيكِ لا طاقة 
لنا اررق وأهلٌ البيت تشوررقة الله وبركاته عَليكُم أَهُلَ الَيّت)272, ودآل فلان) نحو 
قوم : نحن آل فلان ن كرّماء0 انتهى . 

وقال الشيخ جمال الدين بن هشام9 في تذكرته من ألغاز باب الابتداء : 


نحن بّنات طادق نمشى بعلى اهارق 3 
«بنات) بالنصب على الاختصاص. والخبر نمشى 


حديث (أما إِنْكُ لَوْسَكَبتٌ لناولتنى ذراعاً فَذِراعاً ما سَكَتّ) . 
قال الطيبي في شرح المشكاة(©: الفاء فيه للتعاقب. كم في قوله «الأمثل فالأمثل»7) 
ودما» في وما سكت» للمدة. 


(1) مسند أحجد 45/9. 

(؟) هود : "الا 

(”) قال سيبويه : وأكثر الأسماء دخولا في هذا الباب بنوفلان» ومعشر مضافة, وأهل البيتء وآل فلان. الكتاب 75/17 
(بتحقيق هارون) . 

(4) جمال الدين عبد الله بن يوسف بن هشام الأنصارى» العلامة المشهور. لدت را أوضح المسالك, شذور 
الذهب. مغني اللبيب» التذكرة. توق سنة ١5لاه‏ . انظر: بغية الوعاة ؟' /5/48. 

(0) من رجز لهند بنت طارق بن بياضة الإيادية قالته في حرب الفرس لإياد. وتمثلت به هند بنت عتبة يوم أحد .انظر: الروض 
الأنف ه/رهه4: 

اخنا لاسحاي رو ابه امو جسن لا 4 العا : ما هذايا أبا 

رافع؟ فقال : شاة أهديت لنايا رسول الله فطبختها في القدر.. فقال : ناولني الذراع يا أ بارافع . فناولته الذراع . ثم قال : ناولنى الذراع 
الآخرء فناولته الذراع الآخر. ثم قال : ناولنى الذراع الآخر. فقال يا رسول الله إن للشاة ذراعان. فقال له رسول الله كلل : أما أنك لو 
سكت لناولتنى ذراعا فذراعا ما سكتٌ. ..) مسند أحمد 917/5. مشكاة المصابيح ١//ا.‏ 

(5) شرح المشكاة للطيبي مجلد (ورقة .)7٠١‏ 

(/) مسند أحمد ١/؟الالء‏ 9/4 .١‏ 


1١١ 


*م اسع 8م ور 2 13 22 

+ حديث (لا الفين احدذكم متكئا على اريكته) . 

قال القرطبي(© في المفهم : أى لا يفعلنْ أحدكم ذلك فأجده على تلك الحال . وهذا 
مثل قول العرب : لا أرَينّكَ ها هنا(") أى لا تكن هنا فأراك . 

5ه سعر ىا م 006 

وقد تكررمثل هذافي الحديث» ومنه حديث أبى هريرة «لا الفين احدكم يجىء يوم 
القيامةٍ على رَقبتِه بعير له رزغاء»2. 

وقال زين العرب؟» في شرح المصابيح : «متكتا» مفعول ثان. | 

ا ال ا 
الحالة, والمراد نبيهم عن أن يكونوا عليهاء فا نهم إذا كانوا عليها وجدهم كذلك, فهومن 
باب اطلاق المسبب على السبب. 


قوله زيانية الاخر من اعرى نما أمركريه أو حت عند فيقول + لا اذريئ): 

قال الُظهري0): هما أَمَرْتُ به بدل من أمري . 

وقال الطيبي : يجوزأن يراد بقوله «الأمرمِن ابرع الأمرالذي هوبمعنى الشأن. 
ويككون «ما أمرث به أوبيتٌ عنه) بياناً للأمر الذي هوالشأن لأنه أعم من الأمر والنبى . 
3 د 0 اعروا ارا ويكون 
لا أدري. وى 


4٠‏ الترمذي : أبواب العلم ١44/4‏ رقم .58٠١‏ أبوداود: لزوم السنة رقم .444١‏ مشكاة المصابيح: كتاب الايهان 
١/لاه.‏ 
)١(‏ أبوالعباس أحمد بن عمربن ابراهيم يم القرطبي المتوى سنة 685”ه. له شرح على مختصره لصحيح مسلم ذكر فيه أنه لما 
خضري ونوه وشرع عرز واه على اكحراين إعرا نه زعلى وجوه الأستازال باخاذياه اوواة بلقو ١‏ أشكل يون تاخرص كاب 
مسلم) . كشف الظنون ١/لاهه.‏ 
(5) انظر : سيبويه ٠١١/7‏ (هارون). 
("*) مسلم : كتاب الامارة 515/15. 
(4) علي بن عبد الله بن أحمد المعروف بزين العرب شرح مصابيح السنة للامام حسين بن مسعود البغوى المتوفى سنة 15 هه. 
انظر: كشف الظنون 7 /1598. 
(8) شرح مشكاة المصابيح ‏ مخطوط مجلد ١‏ ورقة ١6١‏ . وقد سبقت ترجمة الطيبي في الحلقة الأولى . 
(5) مظهر الدين الحسين بن محمود بن الحسن الزيداني المتوفى سنة لاالاهء له شرح على مصابيح السنة سمه «المفاتيح في 
شرح المصابيح». انظر: كشف الظنون ؟1598/5ء الأعلام 569/1 . 


اا 


ء ل 3 
مسند اسيد بن حضير١١)‏ رضى الله عنه 


4١‏ - حديث (بينها هويقرا في اللييل سورة البّقرة وفرسُه مربوطة إذْ جالست الفرسٌ 
فسكت فسكنت) إلى أن قال (فلً أصبح حدَّتٌ النبى يلي فقال: اقرأياينَ محضَير» اقرأ 
ا موي ققاك: اموا رقتو الله اراكطا عي 

قوله «اقرأ» ليس أمرا له بالقراءة في الحال, وإِنّْا هوتصوير لتلك الحالة» فهوكحكاية 
الأمرفي الحال الماضية . 

قال النووى”9»: «اقرأ) معناه كان ينبغي أن تستمر على القراءة وتغتنم ما حصل لك 
من نزول السكينة والملائكة. فتستكثر من القراءة التى هى سببه . 

وقال الطيبى9»: يريد أن «اقرأ» لفظ أمر طلب للقراءة في الحال. ومعناه تحضيض 
وطلب للاستزادة في الزمان الماضي » أى هللا زدت . كأنه يل استحضر تلك الحالة العجيبة 
الشأن فأمره تحريضا عليه . والدليلٍ على أن المراد من الأمر الاستزادة وطلب دوا م القراءة 
والنبى عن قطعها قوله في الجواب «أشفقتٌ يا رسول الله» أى خفت إن دُمْتٌ عليها أن تطأ 
الفرس ولدي يحبى . انتهى 


ين ور ١‏ 
مسئد اسيد بن ظهير(؛) رضى الله عنه 
5 حديث (الصلاة في مسجد قباء كعمرة) . 
قال أبو البقَاء©) : الجيد في «قباء) الصرف. ووزنه فعال» ومنهم من لا يصرفه وجعله 
اسم للبقعة مؤنثا. 


)١(‏ أسيد به حضير الأنصاري الأشهلي, أحد النقباء ليلة العقبة» أسلم على يد مصعب بن عمير» وكان ممن ثبت يوم أحد. 
توفى سنة عشرين أوإحدى وعشرين. انظر: الإصابة .514/١‏ 
١‏ الحديث في البخاري : كتاب فضائل القرآن 7/9”. مسلم : باب نزول السكينة لقراءة القرآن 8*/5. مشكاة المصابيح : 
كتاب فضائل القران .5614/1١‏ 
(؟) صحيح مسلم بشرح النووى 87/5. 
(*) شرح المشكاة م؟ ورقة /ا؟١‏ . 
(5) أسيد بن ظهير الأنصاري الحارثى, له ولأبيه صحبة» مات في خلافة عبد الملك بن مروان. . انظر: الاصابة .514/1١‏ 
5 الترمذي : أبواب الصلاة 7٠١ 4/١‏ برقم #5 
(5) اعراب الحديث للعكبرى رقم 8؟. 


- ١١" 


مسئد الأسود بن سريع() رضي الله عنه 

ع4 حديث (هات ما امْتَنَّحْتَ بِهِ رَبَك) . 

قال الرضي9) و له . هات بمعنى أَعطء ويتصرف بحسب 
الأفوو]قرادا وضية وجها وتذكيرا رتافنا ‏ تقول هاه هافا ؛ هاثواء هاتي » هاتياء 
هاتين . وتصرّفه دليل فعليته» تقول هاتٍ لا هاتيت. وهات إِنْ كان بك مهاتاة» وما أهاتيك 
أى ما أعاطيك”») قال اللشوضرق > لا يقدال منه هاتيت ولا ينين أمنه3ة) . فهوعلى ما قال 
ليس بتام التصرف. وقال الخليل: أصل هات أت من أتى يُؤتي إيتاء» فقلبت ال همزة 
هاء(*) . ومن قال هواسم فعل7© قال لحوق الضمائر به لقوة مشابهته لفظاً للأفعال . ويقول في 


©ا سم 


نحومهاتاة وهاتيت إنه مشتق من هاتى كأحاشي من حاشى . وَبَسْمَل من بسم الله . انتهى . 
مسئد الأشْعَث بن قَيْس الكندى27© رضى الله عنه 
4ت حديت ولا يشكرٌ الله من لا يشك ل الثائن): 


)١(‏ الأسود بن سريع التميمي السّعدى الشاعر المشهور, غزا مع النبي يل نزل البصرة وكان قاصا شاعرا محسناء وه وأول من 

قصّ في مسجد البصرة قيل مات سنة 47ه. انظر: الاستيعاب ١/7؟/.‏ الاصابة ١9/1ه.‏ 
*؛ ‏ الحديث عن الأسود بن سريع. وأوله قال (يا رسول الله إني قد حمدت ربي بمحامد. . . ) انظر: مسند أحمد 480/7 . 

(؟) شرح الكافية للرضى 7١/7‏ . 

(*) في بعض النسخ «أعطيك» . وفى شرح الكافية للرضى 7١/7‏ دكا أعاطيك»؛ وني الصحاح (هيت) : «وما أهاتيك | 
تقول ما أعاطيك) . 

(5) في بعض النسخ «ولا يبني منه». وفي الصحاح «ولا ينبى بها» . 

(5) انظر : الصحاح (مادة هيت) 7791/١‏ . 

وف تاج العروس (هتي : هات) : يقال هاتى بهاتى مهاتاة» ع لو 1 ال يا 
يؤاتي » لكن العرب قد أماتت كل شىء من فعلها غير الأمرفي هات . ولا يقال منه هاتيت ولا ينبى بها. وأنشد ابن برى لأبى نخلة 

قل لمْراتٍ وأبي هرات 2 ولسعيدٍ صاحب الست 
هاتوا كما كنا لكم ثهاتي 

() ذهب الزمخشري إلى أن (هات وتعال) اسما فعلين للأمر. قال ابن يعيش : (هات) هواسم لأعطني وناولني ونحوهما. . 
شرح المفصل لابن يعيش 278/84 "٠١‏ 

/7) الأشعت بن قيس الكندى, قدم على رسول الله ييه سنة عشرفي وفد كندة, وكان رئيسهم فأسلموا. وكان في الاسلام 
وجيها في قومه. إلا أنه ارتد بعد النبي يي فأسر وأ حضر إلى أبي بكر فأسلم وأطلقه وزوجه أخته أم فروة . ولا استخلف عمر خرج 
الأشعت مع سعد إلى العراق وشهد القادسية والمدائن وجلولاء ونهاوند. قيل مات سنة 7 4ها. انظر: الاستيعاب .٠١*/1١‏ الاصابة 
55/١‏ 

4 مسلد أحمد ه/ 5١١‏ 0 ؟7١5.‏ 


س١8‎ 


قال أبوالبقاء7»: الرفع في «يشكر» في الموضعين لا يجوز غيره لأنّه خبر وليس بنبي 
ولا شرط . وامَنْ) بمعنى الذي . انتهى . 

وقال ابن الأثير في النباية»: معناه إِنّْ الله لا يقبل شكر العبد على إحسانه إليه إذا 
كان العبد لاا يشكر إحسان الناس ويكفر معروفهمء لاتصال أحد الأمرين بالآخر. وقيل 
معناه إن من كان مِنْ طبعه وعادته كفران نعمة الناس وترك الشكر لهم كان من عادته وطبعه 
كفر نعمة الله وترك الشكرله. وقيل معناه إن من لا يشكر الناس كمن لا يشكر الله وإن 
شكره. كا تقول: لا يحبّنىي من لا يحبّك. أى إن محبّتتك مقرونة بممحبتى » فمن أحيّنى 
يحبَكء ومن لم يحبّك فكأنه ل يحبّني . وهذه الأقوال مبئيّة على الرفع في اسم الله تعالى 
ونصبه . انتهى . 


وقال الحافظ أبو الفضل العراقي”© في أماليه: المعروف المشهور في الرواية النصب ي 
اسم الله تعالى » وفي الناس» ويشهد لذلك حديث التعمان بن بشير (ومَنْ ل يَشْكرٌ إلناسٍ ل 
يَشْكر الله)9), رواه عبد الله بن أحمد في زوائد المسند. وذكر القاضي أبويكويق العربي ©) 
أنه روى برفعهم| ونصبهماء ورفع أحدهما ونصب الآخر, فهذه أربعة أوجه . انتهى . 


ه: ار شرن وق ءامنا إلئن النبي د , 


1 القاضي 9 كذا الرواية» وارتفع وشاهداك» بفعل مضمر» قال سيبويه() : 


. 5١ اعراب الحديث للعكبرى رقم‎ )١( 

(1) النهاية في غريب الحديث 147/7 . 

() أبوالفضل عبد الرحيم بن الحسين زين الدين العراقى ولد سنة لاه قدم القاهرة وهوصغير, كان حافظ العصر. من 
مؤلفاته: التقييد والايضاح على مقدمة ابن الصلاح., الألفية في الحديث» تخريج أحاديث الاحياء» تكملة شرح الترمذي. مات 
سنة "١٠مه.‏ 

انظر : طبقات الحفاظ للسيوطي 9ه ذيل تذكرة الحفاظ ص 784-717١‏ . 

(5) الحديث في الترمذي 548/7 برقم 3١7١‏ . 

(5) العلامة الحافظ القاضي أبوبكر محمد بن عبد الله بن محمد المعافرى الإشبيل المالكى . ولد سنة "4 ه.ء وتوفى بفاس سنة 
“41 هه . من مصنفاته : العواصم من القواصم. أحكام القرآن. عارضة الأحوذى في شرح الترمذي . 

انظر: تذكرة الحفاظ 14/ ١5417١‏ . الأعلام للزركلي 770/5 . 
ه؛ ‏ مسند أحمد .711١/0‏ البخاري : كتاب الرهن ,.١145/8‏ كتاب الشهادات 78٠0/8‏ . مسلم ؟1948/1. 

(5) في سيبويه بتحقيق هارون ١151/1١‏ : شاهداك أى ما ثبت لك شاهداك . وفي طبعة بولاق :/١/١‏ أى شاهداك ما يثبت 

لك أوما يئبت لك شاهداك. 


1١١68 


معناه ما قال شاهداك . قلت: أوعلى أن التقدي رلك إقامة شاهديك أو طلب يمينه. 
فحذف الاقامة والطلب وأقيم المضاف إليه مقامه فارتفع , وحذف الخبر للعلم به. 

وقال الكرمانى0): أى المثبت أو الحجة شاهداك. أو شاهداك هوالمطلوب. 

قوله (لَفي والله نزَلَت) . 

قال ابن مالك7»: فيه شاهد على توسّط القسم بين جزأى الجواب» وعلى أنْ اللام 
يجب وصلها بمعمول الفعل | الجوابي المقدّم .: وخلو الفعل منها ومن قبول قد إن كان ماضياء 
كما يجب خلو المضارع منها ومن قبول نون التوكيد إذا قذم معموله . ٠‏ كقوله تعالى : لإولَئنْ متم 
أو قتِلتم لإلى الله تحشر ون 2©. 

5 حديث (فقال رسولٌ الله يَقِةِ : بيتك أنها بيرك وإلآ قيمينه) . 


قال أبوالبقاء»: «بِيّتتَّك» بالنصب على تقدير هات أوأحضرء ودأنها» بالفتح 
لاغير. والكسر خط فاحش ٠‏ وقسوله «وإلآً فيمينه؛ يجوزفيه النصب على تقدير: والا 
فَاسّتَوفٍ يمينْه والرفع على تقدير:.وإلآً فلك يميئه. على الابتداء والخير . 

وقال الكرمانى©»: يجوز في «بينتك» الرفع أى المطلوب بينتك . 


0 ش 
مسند الاغر المزنى77) رضى الله عنه 
ل ع ااا 


)١(‏ صحيح البخاري بشرح الكرمانى 141/1١‏ وفيه : قال سيبويه : معناه ما يثبت لك شاهداك, أومعناه ما يثبت لك شهادة 
شاهديك فحذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه . 
(؟) شواهد التوضيح والتصحيح 158 . 
(*) ال عمران : .1١884‏ 
الحديث عن الأشعت بن قيس » وفيه (. . . خاصمتٌ ابن عم لي إلى رسول الله يق في بئركانت لي في يده فجحدني» » فقال 
رسول الله كَْدِ : بينتك أنها بيرك وإلآ فيمينه . .) مسند أحمد .75١7/8‏ البخاري : كتاب التفسير 7١/4‏ وفيه «بينتّك أويمينه» . 
(5) إعراب الحديث للعكبرى رقم 71 . وانظر: أمالى السهيلٍ .٠١/‏ 
زه متحيع البخازي شرح الكرماتي / كنات الإوان والندور 111/777 وليه : «بيّتّك بالنصبء أى أحضر أواطلب بينتّك» 
وبالرفع أى المطلوب بينتك أويمينه إن لم تكن لك بينة» . 
(5) الأغربن يسار المُزني - ويقال الجهني من المهاجرين» كانت له صحبة . انظر: الإصابة /١‏ 54 
عن الأغر المزني» قال رسول الله كل (إنْه ليغان على قلبي واني ي لأستغفر الله في ككل يوم مائة مرة) . انظر: مسلم .79/1١1/‏ 
قال القاضي : قيل المراد الفترات والغفلات عن الذكر الذي كان شأنه الدوام عليه وفي أبي داود: باب الاستغفار رقم .١589‏ 
قال الخطابي ١61١/5‏ نا ساد يل رسن علو لي اا من الغين. 


ك6١ا١ا‏ ب 


قال الطيبي27: اسم إِنْ ضمير الشأن, والجملة بعده خبر له ومفسره. والفعل 
مسند إلى الظرف. وموصعه رفع بالفاعلية9) . 


مسند أميّة بن عَخْشِىَ الزاعى(» رضى اله عنه 
8 - حديث (بسم. الله أولّهِ وآخرّم) . 
قال أبوالبقاء9): الجيد النصب فيههاء والتقدير عند أوله وعند اخرهء فحذف عند 
وأقام المضاف إليه مقامه. ويجوز أن يكون التقدير ألاقي بالبسملة أوّله وآخره. ويجوز الجر 
على تقدير في أوله واخره . 


. 191١ في شرح المشكاة مجلد ؟ ورقة‎ )١( 

(7) أي نائب فاعل ليُغان. 

(*) أمية بن محشي الخزاعي » ويقال الأزدي. صحب النبي يله ثم سكن البصرة وأعقب بها. وقال البخاري وابن السكن: له 
صحبة وحديث واحد. انظر: الاصابة .8٠١/١‏ 

- عن أمية بن محشي » وفيه (. . . ان رجلا كان يأكل والنبي يقي ينظر فلم يسم حتى كان في آخر طعامه لقمة قال: بسم الله 

أوله وآخره . فقال النبي كل : والله ما زال الشيطان يأكل معه حتى سمّى فلم يبق في بطنه شىء إلا قاءه) . 

مسند أحمد 75/85 أبوداود: باب التسمية على الطعام برقم ."55١‏ 

(5) إعراب الحديث للعكبرى رقم 58 . 
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- ١1١8 
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١مؤام.‏ 

صحيح مسلم بشرح النووى. دار احياء التراث العربي . 
طبقات الحفاظ : السيوطى, تحقيق على محمد عمرء مكتبة وهبة» الطبعة الأولى 917 ١ه‏ 
*ا/اوام. 5 | 

الفاخر : المفضل بن سلمة. تحقيق عبد العليم الطجاوى. الطبعة الأولى ١٠8١ه‏ ٠195م.‏ 

فتح البارى بشرح صحيح البخارى: ابن حجرء دار المعرفة ‏ بير وت . 

الكتاب : سيبويه » تحقيق عبد السلام هارون., الهيئة المصرية العامة للكتاب . 

الكتاب : سيبويه » طبعة بولاق. : 

كشف الظنون : حاجى خليفة» منشورات مكتبة المثنى - بير وت . 

لسان العرب : ابن منظور, دار صادر ‏ بير وت . 

مجلة معهد المخطوطات ‏ الكويت» مجلد 7١‏ ج73 . ٠‏ 

- مختصر سنن أبي داود : الحافظ المنذرى, وعليه معالم السنن للخطابي تحقيق أحمد شاكر ومحمد 
حامد الفقى . 

المسائل العسكرية : أبوعلى الفارسى , تحقيق د١‏ محمد الشاطر, مطبعة المدني الطبعة الأولى 
1ه 19817م. 

مسئد الامام أحمد بن حنبل وبهامشه منتتخب كنز العمال - بير وت . 

مشكاة المصابيح : الخطيب التبر يزى, تحقيق ناصر الدين الألباني» منشورات المكتب 
الاسلامي بدمشق., الطبعة الأولى اه ١5وام.‏ 

معالم السئن : الخطابي 5 مهامش مختصر سنن أبي داود. 

مغني اللبيب : ابن هشام» تحقيق د٠‏ مازن المبارك وزميله الطبعة الأولى 194784م. 

المقاصد النحوية : العينى» بهامش خزانة الأدب للبغدادى ‏ بولاق. 

الغباية في غريب الحديث والأثر: ابن الأثير» تحقيق طاهر الزاوى وزميله» الطبعة الأولى . 

مع الموامع : السيوطي . نحقيق ده عبد العال سالم 2 دار البحوث العلمية. الكويت. 


١١9 


©» 
ار 


ؤكتارت 


يحَمَع ا لرُوَائِدِوَمتَبع أ لوا 
يو وادد 3-39 ٠‏ 2002 
ِلحَافِقل إى بك نو لدي ت الهَيفَى . متب؛: ارم 
كون5 01/27 
اذ مساعديكلية الهر يمري بالجاممَ 
إن الحمد لله نحمده. ونستعينه ونستغفره. ونعوذ بالله من شر ور أنفسنا ومن سيئات 
أعمالناء من هده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له. وأشهد أن لا إله إلا الله وحده 
لا شريك له وأشهد أن محمدا عبده ورسوله هد . 
علي بن أبي بكر بن سليمان الهيثمي (بالمثلثة) (ت 017٠4ه)‏ يعد ديوانا عظيم| من دواوين 
الحافظ أبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيبانى (ت 4١‏ 1ه) ومسند الإمام الحافظ 
أبى يعلى الموصلى أحمد بن على بن المثنى (ت 017 #ه). ومسند الحافظ الإمام أبى بكر البزار 
أحمد بن عمروبن عبد الخالق (ت 7947ه). ومعاجم الإمام الحافظ أبي القاسم سليان بن 
' أحمد بن أيوب الطبراني رت 0٠#5ه)‏ الثلاثة : الصغير والأوسط والكبير. وحسبك في الثناء 
على الأمام الحافظ ال هيثمى قول تلميذه الحافظ الشهير ابن حجر العسقلاني رت 86ه) 
فيه إنه «الإمام العلامة المسند المحدث الحافظ)() . 
ولأهمية كتاب «مجمع الزوائد» وغزارته العلمية رأيت التنبيه على ما وقع" لكاتب هذه 
(١)انظرمقدمة‏ (مجمع الزوائد» صورة ما كتبه الحافظ بن حجر العسقلاني . رحمه الله , وانظر «المعجم المئؤسس للمعجم 
المفهرس» (ق )١186‏ مصورة الجامعة الإسلامية بالمديئة . 
(؟) ولعل الله يسرلي أولغيري التنبيه على غيرها وعلى ما في المتون أيضا وترفق في طبعة أخرى للمجمع على أقل الأحوال إن 


يطبع بتحقيق وإخراج جديد متقن . 


7ت 


السطور من أخطاء وتصحيفات في «الرجال» في «المجمع) خدمة للعلم وأهله . 
ولقد أوجزت القول فيها مكتفيا بذكر ما في «مجمع الزوائد» ثم بيان الصواب فى ذلك 
'اوجزمت به أورجحته بقولي «لعله) . وكا أن غير قليل من هذه التصحيفات - كما أشير 
أحيانا ‏ لم يوجد لها تراجم فى كتب الرجال فظهر لنا الصواب بمراجعة أصل المخطوط من 
«مجمع الزوائد» ‏ وقد يكون مافى المخطوط موافقا للمطبوع أيضا وهوخطأ ى) بينت -. أو 
بمراجعة «مجمع البحرين في زوائد المعجمين» للحافظ ال يثمي » أو بمراجعة أصول كتب 
مجمع الزوائد أوزوائدهاء أو بمراجعة كتب التخرد يج الحديث مجمع الزوائد فنجد النقل من 
أصل بالجفع يرون العام أوالمسانيد علي غير ما في المطبوع وهو الصواب لقرائن متعددة, 
ويزيد هذا تأكيدا حيث يذكرحديث المجمع في ترجمة ما رأيناه صواباً وغير ذلك من الأدلة 
والقرائن ومع هذا فلا أذعي السلامة من الخطأ فإن وجدتٌ خلاف ما ذكرث فأرجو أن تنبهنى 
على الصواب . 
وأما الطبعة التى اعتمدت عليها فهئ مصورة عن الطبعة التى نشرها حسام الدين 
القدسي بمصر عام (857١ه)‏ والموجود الآن ‏ في علمي ‏ مصور عنها. والجدير بالذكر أن 
«مجمع الزوائد» قد سبق أن طبعه العلامة المحقق صديق حسن خان (ت 107ه) على 
نفقته في «مجلد واحد» في دلمى بالهند ى) جاء في «معجم المطبوعات العربية » (ص .)١19٠”‏ 
وإليك أخى القارىء ما أردته من «تنبيهات) وقد رتبت لك الرواة على حروف 
المعجم , وإن أطلقت «المجمع) فالمراد «مجمع الزوائد» والله المستعان ولا حول ولا قوة إلا به 
وهو الحادي إلى الصواب . 


حرف الألف 

. ابراهيم يم النخعي‎ : )١9 0 5 جاء في «مجمع‎ - ١ 

قلت #صواتم «وأبومالك النخعي) انظ ولس الكبير» للطيراني ( 6/٠‏ 
فيض القدير» للمناوئ (5/ 7 3) ولكن وقع فى الأخير مالك النخعي إذ سقطت كلمة 
«أبو) . وانظر : «مبذيب التهذيب» (719/11 -70). 
١‏ - جاء في «المجمع) (9/ 7 17) : إسحاق بن ابراهيم يم الصبى. 

قلت : صوابه إبراهيم بن اسحاق الضبي, تب 5 الزوائد) (” /لاه) 
و(75/8/) وانظر «لسان الميزان» لابن حجر .)7١/1١(‏ 


"اه 


* - جاء في «المجمع) (5/ 705") : إسحاق بن سيد . 

قلت : صوابه «إسحاق بن اسيد» بالفتح وهومن رجال التقريب )95/1١(‏ وانظر 
«مجمع البحرين في زوائد المعجمين» للهيئمي (4 /ق 78*) مصورة الجامعة الإسلامية لكن 
وقع فيه اسحاق بن أسد وهو خلاف الصواب أيضا. 
5 - جاء في «المجمع» )19١ /١(‏ أيوب بن سنان . 

قلت : صوابه «أيوب بن سيار كما في وكشف الأستارعن زوائد البزار للهيثمي) 
)١59/1١(‏ وانظر «مجمع الزوائد» )”١8/1١(‏ و(؟5/5 .)75١‏ 
ه - جاء في «المجمع» ("/ 19١؟7)‏ : أيوب بن محمد اليمامي . 

قلت : صوابه «سليهان بن داود اليهامي) وانظر «ميزان الاعتدال» للذهبي )3٠١7/5(‏ 
و(١/5597)‏ وراك جع (مجمع الزوائد) (/189) و(75/ه4١)‏ وغير ذلك . 


حرف الباء 
5 - جاء في «المجمع» (؟/ تافيرهة ' : بشير بن إبراهيم الأنصاري . 


قلت : صوابه «بشر ين إبراهيم الأنصاري» وهكذا ورد في مواطن أرق من 
«المجمع») انظر مثلا (4 /05/ 0 و(75/١٠")‏ 


حرف التاء خال 
حرف الثشاء 


7 - جاء في «المجمع» (5/ )١8١‏ : ثهان بن سعيد . 
قلت ل وانظر «إرواء ء الغليل فى تخريج أحاديث ور 
ل وانظر «ميزان الاعتدال) (550/5). 


حرف الجيم 
6 جاء في «المجمع» /١(‏ 85) : جارحة بن مصعب . 
قلت : صوابه «خارجة بن مصعب» وانظر «الكامل» لابن عدي (4 /ق ؟) مصورة 
الجامعة وانظر «مجمع الزوائد» (7/ 18) و(١1١/831”)‏ حيث جاء ذكره على الصحيح . 


-5؟5ا- 


9 - جاء في «المجمع» (4/ 188) : جرير بن عبد الله البجلي. 

قلت : صوابه «وجريربن أيوب البجلي) انظر «تعجيل المنفعة» (ص59). وأما 
جرير بن أيوب البجلي فصحابي جليل شهير رضي الله عنه . 
٠‏ -جاء في «المجمع) )١5١/5(‏ : جميع بن ثقت. 

قلت : صوابه «جميع بن ثوب» وانظر «فيض القدير» )١197/6©(‏ وراجع «المجمع») 
(/75817) و(190/7) حيث ذكره على الصحيح . 

حرف الحاء 

١‏ -جاء في «المجمع) (518/8؟) : حسن بن فرقد. 

قلت : صوابه «جسربن فرقد» وانظر «المعجم الكبير» )١150//(‏ و«ميزان 
الاعتدال» .)"98/1١١‏ 
١7‏ جاء في «المجمع) /65١‏ لاه )١‏ : الحسين بن رشيد. 

قلت : صوابه والحسن بن رشيذ) وانظر «الميزان» .)49٠١/1١(‏ 
١٠‏ جاء في «المجمع) (54/ )١5١‏ : حماد بن عبد الرحمن العكي . 

قلت : صوابه «حماد بن عبد الرحمن ن الكلبي) إذ هو الراوي عن خالد بن الزبرقان ىا 
في «الجرح والتعديل» )١47/7(‏ وانظر «مجمع الزوائد» (70//7؟) . والكلبي نسبة إلى 
كلب بن وبرة كما فى «المغنى) للفتني (ص55). 
١‏ جاء في «المجمع) (94/ )١55‏ : حماد بن عمر. 

قلت : صوابه «حماد بن عمرو) وذكره على الصواب في «المجمع» (1//4١؟)‏ 0 
«ميزان الاعتدال) )298/1١(‏ و«اللسان) (”'/ ٠‏ ه") وغيرهما. 
١٠‏ -جاء في «المجمع) :)١:9/8(‏ : حميدين عبد الرحمن بن حماد بن أبي الخوار. 

قلت : صوابه «حميد بن حماد بن أبي الخوار» حيث الذي في في المجمع لم أجد له ترجمة . 
وانظر «تهذيب التهذيب» (*//83-/8) . وقارنه بنقل ا ميثمي عن ابن حبان وهو مما يؤيد 
تصويبنا . 
5 -جاء في «المجمع» )857/١١(‏ : حميد مولى أبي علقمه . 


-1١59- 


قلت : صوابه «حميد مولى ابن علقمة» وهومن رجال التقريب )35١ 4/١(‏ وانظر 
«التهذيب») 64/9 5). 


حرف الآخاء 
١‏ جاء في «المجمع) (59/ )١155‏ : خالد بن ادم . 
قلت : صوابه «حامد بن ادم) كما فى « مجمع البحرين) (١/ق‏ 87) وانظر «المجمع») 
١9/١١1١)9(١//0ا”)‏ وغيرهما. 
-جاء في «المجمع) (4/ )١54‏ : خالد بن يزيد الأموي . 
قلت : صوابه «خالد بن عمرو الأموي) وانظر «المجروحين» لابن حبان /1١(‏ 787). 


حرف الدال 


4 - جاء في «المجمع) (©/ 54 )٠١‏ داود بن بلال الأودي . 
قلت : حديث «المجمع) 5 (بجمع البحرين)» (5 /ق 954”) وهذا إسناده. قال : 
حدثنا محمد بن شعيب ثنا عبد السلام بن ضمرة الدارى ثنا الصباح بن محارب ثنا داود 
الأودي عن أبيه عن الي هريرة فذكره. قال : لم يروه عن داود إلا" الصباح . 
قلت : لم يذكرفى الاسناد أن داود هوابن نلال ىا هو صنيع الهيثمي . وكما أن داود 
الأودي الذي ني السند هوداود بن يزيد الأودي وله رواية عن أبيه كافى «التهذيب» 
3١6/9‏ ) وهوضعيف كا في «التقريب» وأما داود بن بلال السعدى (بالسين) فذكره ابن 
أبى حاتم فى «الجرح والتعديل» )4١08/7(‏ ول يذكر فيه جرحا ولا تعديلا. وقال عنه ابن 
حبان : مستقيم الحديث كم فى «التعليق على الجرح» للمعلمي رحمه الله وذكر أن ابن حبان 
ما قال فيه «السعدي). 
قلت : وتوثيق ابن حبان هذا من أعلى درجات التوثيق عنده وانظر «التنكيل بهافى 
تأنيب الكوثرى من الأباطيل» )57///١(‏ و«الرد على التعقب الحثيث» للشيخ الألبانٍ 
(ص8١ )5١-‏ والله أعلم . 


حرت الذال:خال 
حرف الراء خال 


ةسه 


حرف التسسؤواف 

. زكريا الأصبهانٍ‎ : )١77/4( -_جاء في المجمع‎ ٠ 

تلك لكل الع برقتي الصهيان» كله جياه ركو للالرزي لها عرف | 
في «المغني») (ص42 ) وهوزكريا بن عبد الله بن يزيد الصهباني انظر : «ميزان الاعتدال» 
(7/5) و«ا جرح والتعديل» (018/7). ويوجد في «تاريخ أصبهان) لأبي نعيم 
١١/5؟4)‏ : زكريا بن يحبى بن كثير الأصبهاني سكن مكة حدث عن ابن المقري ولم يذكر 
فيه جرحا ولا تعديلا. والله أعلم بحقيقة المراد. 
١‏ -جاء في «المجمع) (8/5) : زياد بن سعيد. 

قلت : صوابه «سعيد بن زياد» كما في «الميزان» )١8/75(‏ حيث ساق حديث 
المجمع . 
"١‏ -جاء في «المجمع) (5/ ؟) : زيغ أبوالخليل. 

قلت : صوابه «بزيغ أبوالخليل» وهكذا جاء أيضا في «المجمع» .)١199/١١(‏ 

حرف السين 

5 جاء في «المجمع) )١1894/0‏ : سالم بن سال . 

قلت : لعله «سلم بن سالم» البلخي وأما «سالم بن سالم الحمصي» فهو مخضرم أدرك 
وفاة الرسول يَكِيِ ى) في «الإصابة) (4 / 0 )٠١‏ وانظر ترجمة سلم بن سالم البلخي فى الميزان 
)١186/5(‏ واللسان (57/5 -55) وغيرهما. وكم| جاء فى «المجمع)» )١17١/7(‏ سلم بن 
سالم ى) صوبناه والله أعلم . 
4 جاء في «المجمع) (4/0) : سالم العلوي . 

قلت : لم أجد له ترجمة ولعله «سلم بن قيس العلوي» وهومن رجال التقريب 
)"١4/1(‏ والله أعلم . 
8 جاء في «المجمع) )١17١70(‏ : سعيد بن رزق. 

قلت : صوابه «سعيد بن زربي » كا في «المعجم الكبير» )٠١١/5١(‏ وجاء في «فيضص 
القدير» (86/5”) فى النقل عن الهيثمي سعيد بن زرقى وهو خطأ أيضا. 
5 -جاء في «المجمع» (/ا/ )١715‏ : سلم بن إبراهيم ال هجري . 

قلت : صوابه «إبراهيم بن مسلم الحجري» كما في «الميزان» )55/1١(‏ حيث ذكر 
ليث المجمع . وجاء مهذا الوجه في «المجمع» (5 )١8/‏ وغير ذلك. 


1156 - 


حرف الشين 
0" جاء في «المجمع») ٠ ٠(‏ : شنار بن الحكم . 
قلت : صوابه وبّشاربن الحكم» كما في «الميزان» (4/1 )٠‏ حيث ذكر حديثه . شنار 
34> جاء في «المجمع» (5/ )١١9‏ : صالح بن بشير المأني . 
قلت : صوابه «صالح بن بشير المري» كما جاء في «المجمع )"17١/4(‏ وغيره 9 
الميم وتشديد الراء كما في «التقريب» )"6//١١(‏ وغيره. 


حرف الضاد 
8 جاء قُْ «المجمع) )1/ 49 )"350١‏ الضبي بن الأشعث . 
قلت : صوابه اعد : بن الأشعث» كما في «المعجم الكبير» للطبراني (7؟5/ .)٠١‏ 
والذي في «مجمع البحرين» (١/ق‏ 5) كما في «مجمع الزوائد» والصحيح كى| القتاف .ولبنسن 
لما ذكر في المجمعين ترجمة وانظر «ميزان الاعتدال» (م/8١3).‏ 
حرف الطاء خال 
حرف الظاء خال 


حرف العين 
6“ جاء في «المجمع» (7/ )٠١ ١‏ : عائذ بن سريج . 
قلت : صوابه «عائذ بن شُرَيْح) (بالشين المعجمة وا حاء المهملة) كما في ترجمته انظر 
«ميزان الاعتدال» (57/7”) و«الجرح والتعديل» .)١5/1(‏ 
١م‏ جاء في «المجمع) (5/ )١7١0‏ : عبد الله بن إبراهيم بن خالد المصيصي . 
قلت : صوابه «إبراهيم بن خالد المصيصي» كما في «مجمع البحرين» (؟ /ق )7١17‏ 
حيث ذكر حديثه وما ذكر في «المجمع» فليس له ترجمة . 
"١‏ جاء في «المجمع) (177/9) : عبد الله بن عمر الواقفي 
قلت : صوابه «عبد الله بن عمر الواقعي» (بالعين) وهكذا في «المشتبه» للذهبي 
(ص؛4 4 6). 


55 اه 


جاء في «المجمع» (8/ ١؟7)‏ : عبد الله بن (مسد) البكرى . 

قلت : هكذا جاء . ورسم والد عبد الله يدرب من سعد ثم ظهرلي من «مجمع 
البحرين» 57١‏ /ق557١)‏ أنه عبد الله بن يزيد. وانظر «المجمع» (758/8). 
4" جاء في «المجمع) (9/ )8١‏ : عبد الحليم بن عبد الله. 

قلت : صوابه «حكيم بن عبد الله» | في «مجمع البحرين» (١/ق‏ )2 . والذي 
في المخطوطة من «مجمع الزوائد» (7؟/3١18١)‏ -مصورمن الجامعة الإسلامية عيد 
الحكيم . وكا لم يتكلم عليه بشيء خلافا لما في المطبوع . والصواب ما ذكرناه. وما في «مجمع 
الزوائد» ليس له ترحمة . وانظر «التقريب» .)١98/1١(‏ 
ه" ‏ جاء في «المجمع) (8/ 75) : عبد الحميد بن عبيد الله بن حمزة . 

قلت : صوابه «عبد العزيزيبن عبيد الله بن حمزة» ى| في «مجمع البحرين» 
9ق )١١‏ وجاء في «المجمع» )590١/5(‏ كما صويبناه . وانظر «التقريب») .)0١١/1١١(‏ 
5م جاء في «المجمع) (*/ ؟) : عبد الخالق بن يزيد. 

قلت : صوابه «عبد الخالق بن زيد) وجاء في «المجمع) (ه/78١)‏ و(150/5) 
على الوجه الصحيح وانظر «الجرح والتعديل» (717//5). 
/اما ‏ جاء في «المجمع) (5857/5) : عبد الرحمن الوقاصي . 

قلت : صوابه «عثمان بن عبد الرحمن ن الوقاصي» كما ظهر من تخريج حديث «المجمع) 
5 «إرواء ء الغليل» (569/5) حيث نقل الشيخ ‏ حفظه الله إسناد الطبراني. 
8 - جاء ني «مجمع الزوائد» (8/ )7١‏ : عبد السلام بن هلال. 

قلت : صوابه «(عبد السلام ب بن هاشم» كما في «السلسلة الضعيفة) لشيخنا الألبان 
(؟/05). وانظر «أخبار أصبهان» )١1١١/5(‏ وأما ما في «فيض القدير» )١1557/5(‏ فنقل | 
هوفي «المجمع) ول أجدنمن الرواة من اسمه عبد السلام بن هلال وكذا حكى شيخنا ونبه 
على تصحيفه ويؤيد ما صوبناه أن الحيثمي ذكر الحديث في (//58) كى) ظهر لنا. 
4 جاء في «مجمع الزوائد» (9/ 85") : عبد الملك بن إبراهيم بن عنترة . 

قلت : صوابه «عبد الملك بن هارون بن عنترة» كما في «مجمع الطبراني الكبير» 
(01/1) وله ترجمة في «الميزان» (157/75) وأما الأول فلم أجد له ترجمة مع شديد بحث . 
٠‏ -جاء في «المجمع) ١7/0‏ و58) : عبيد الله بن عمرو أو ابن عمر القيسى . 

قلت : لعل صوابه «عبد الله بن عمرو» كا في «كشف الأستار» )"941//1١(‏ و«المطالب 


- ١؟97-‎ 


العالية») لابن حجر (070/5) والله أعلم . 
١‏ -جاء في «المجمع) (71”/54) : على بن الفضل . 
قلت : صوابه «عدي بن الفضل» كما في «(كشف الأستار» )١191١7/5(‏ وقارنه بالميزان 
3/5:). 
؟ - جاء في «المجمع) )١17/15(‏ , عمر بن إبراهيم بن وجيه . 
قلت : لعل صوابه «عمر بن موسى بن وجيه) وله ترجمة في «الميزان» (776/7) 
وغيره. وجاء في «المجمع) (/44) غمير بالتصغير . وكما جاء فيه (7 /7177) عمرو. وجاء 
في «المجمع» (60/ 70 و9؟) على ما صوبناه والله أعلم . 
4 جاء في «المجمع» (777/5) : عمر بن راشد المدني الحارثي 
قلت : صوابه «عمر بن راشد المدني الجاري) (بالجيم والراء غير منقوطة بعدها ياء 
النسب) كما فى «التهذيب» (/5457/1) وانظر «اللباب» )١15١/١(‏ و«معجم البلدان» 
5/*ة) و«الجرح والتعديل) .)٠١8/5(‏ 
5 جاء في «المجمع) (7/ 4 717) : عمر بن عبد الحبار. 
فلب + لعل الصواب «عَمرو بن عبد الحبار» وانظر «الميزان» )77١/7(‏ و«اللسان») 
(58/5"" ). 
جاء في «المجمع) ؟/ 8) : عورك. 
قلت : صوابه «غُورك» (بالمعجمة) كا في «الميزان» (//1) حيث ذكر حديث 
الملجمع في ترحمته وأما ما في «مجمع الزوائد» (” /ق */) مصورة الجامعة و( مجمع البحرين» 
(1/ق )١1١19‏ فكا في المطبوع من «المجمع» ول أجد ترجمة بهذا الإسم . 


5 جاء في «المجمع) مويف : عيينة بن عبد الرحمن القرشى . 

قلت “:ضوابه وغنسة برخ عبد الرحمن القرشي» كما في «فيض القدير» )0814/١(‏ 
و«الميزان» ( 7/7 )"”١‏ . وانظر «تقريب التهذيب» (88/7). 
51 جاء في «المجمع) 0/4 عييئة بن يقظان . 

قلت © صرابه وعشة بن يقظان» كما في «لميزان» (58/7). وانظر اميم 
.)١*/90‏ 


1١58 


حرف الغيين 
- جاء في «المجمع) )75١6/8(‏ : غسان بن ربعى . 
”قلت لعل صوابه «غسان بن الربيع» وما ذكره الهيثمي ليس له ترجمة وأما ما صوبته 
فمترجم له في الميزان (7/ 4 7 7) وغيره . 
حرف الفاء 
: جاء في «المجمع) (757/60) : فرج بن يحبى . 
ش قلت : لعل صوابه «فرح) (بالمهملة) ابن يحبى كما في الميزان (/ © 5 ”) و«اللسان» 
(5/؟"5). وأما فيى «ديوان الضعفاء)» (ص”545؟١)‏ و«المغنى فى الضعفاء) (6:97/75) ففي 
كليه| بالجيم | في المجمع ولعل ما في «تبصير المنتبه» (7/ )٠١ 71١‏ يؤيد ما رجحناه والله 
أعلم . ش 
0 0 (5/؟1١١)‏ : الفضل بن الجحبار. 
قلت : صوابه «الفضل , بن المختار» كما في «المعجم الكبير» .)١187/1١1(‏ وقد نبه 
على ذلك محققه أيضا. وهكذا جاء فى «المجمع» )7514/١(‏ وغيره. 
اه جاء في «المجمع) (7/ 795) فهد بن عوف . 
قلت : صوابه «زيد بن عوف» إذ فهد هولقبه وزيد اسمه كه فى «الميزان» (55/7؟) 
5 
حرف القاف خال 
حرف الكاف خال 
حرف اللام خال 


؟ه ‏ جاء في «المجمع) )3١/5(‏ : مسب 

قلت : لعل صوابه «محتسب» با مثناة الفوقية وهوابن عبد الرحمن أبوعائذ له ترحمة فى 
«الميزان» 7/7 5 5 ) وغيره والله أعلم . 
1ه جاء في «المجمع) (58/5) : محمد بن الحجاج الجمحي . 


ل 


قلت : صوابه ( محمد بن الحجاج اللخمي) وهوالمعروف بحديث ال مهريسة وأطعمني 
جي ريل الهريسة أشد بها ظهرى لقيام الليل» انظر الميزان (004/9) والمجروحين 
(596/5). وذكره الهيثمي في «المجمع» (/87/1) و(١١/56)‏ باللخمي كى) صويناه . 
4ه جاء في «المجمع» (ه/ )١071١‏ : محمد بن حفص الوصاني . 

قلت : صوابه « محمد بن حفص الوصّابي) (بالباء) كما في «الميزان» (077/7) 

غيره. وهكذا جاء في «المجمع) .)7١54/5(‏ 
هه 0000 : محمد بن حسن الأوصابي . 

قلت : صوابه « محمد بن حفص الأوصابي») السابق الذكر إذ تصحف اسم أبيه من 

حفص إلى حسن. والله أعلم . 
5ه جاء في «المجمع) (5/ 7559) : محمد بن الزبير الزبيدى . 

قلت : صوابه «محمد بن المنذر الزبير ى» كما في «مجمع البحرين» ("/ق 9؟١75).‏ 
لاه جاء في «المجمع) فدامكة 1 محمد بن عبد الله بن يحيى بن عروة . 

قلت : صوابه «عبد الله بن محمد بن يحيى بن عروة» كما في «معجم البحرين» 
(:/ق .)4١6‏ 
ين جاء في «المجمع) )15١/5(‏ : محمد بن قضا (بالمثناة الفوقية) . 

قلت : صوابه «محمد بن فضاء» (بفتح الفاء والمععجمة مع المد) الجهضمي الأزدي) 
كما في «التقريب» (151/7). وأما «محمد بن قضاء» بالقاف فهواخر متأخرعنه . وانظر 
«التهذيب» (9/ .)5١١- 5٠٠‏ 
8 جاء في «المجمع) (88/0) : محمد بن كثير النبري . 

قلت : صوابه «محمد بن كثير الفهري) (بكسر الفاء وسكون الاء وفى آخرها راء نسبة 
إلى فهر بن مالك بن النضر بن كنانة) | في «اللباب») (؟/448). وهومن رجال التقريب 
.)5١"/0‏ 
٠‏ -_جاء في «المجمع) (75/0") : محمد بن لهيعة العطار. 

قلت : صوابه « محمد بن جامع العطار» ى) في (مجمع البحرين) (7” /ق777). 
١‏ -_جاء في «المجمع) )5١/9(‏ : محمد بن خبب . 

قلت : صوابه «محمد بن مجيب» (بالجيم على وزن مطيع) كمافى «تاريخ بغداد) 
(798/9) حيث ساق حديث المجمع فى ترجمته. وانظر «التقريب» (5/7 .)7١‏ وليس له 


اد 


رواية عند الستة وهو متر وك أما محمد بن غخبب بموحدتين فثقة ىا ف «التقريب» 
.)١ 5/9‏ ش 
5" - جاء في «المجمع) 7/59 5): محمد بن مسلمة بميمين بن كهيل . 


قلت : لعل صوابه «محمد بن سلمة» (بسين) ىا في مصادر ترجمته . وانظر «الميزان» 
58/5 ه) و«الجرح والتعديل» (707/17) وغيرهما. ولقد وقع في «اللسان» (©/”187) 
اسم جده جهل . 1 

71 جاء في «المجمع) (798/75) : محمد بن يونس الحمال) (بالمهملة) . 
قلت : صوابه «محمد بن يونس الحمال» كما في «التقريب» (777/7). 
4 جاء في «المجمع) )١191١/8(‏ : مسكين بن سراج . 

قلت : صوابه «سكين بن أبى سراج)» كما في «ميزان الاعتدال) (174/7) وأما ما في 
«مجمع البحرين)» (”7/ق 8) فهوخطأ كما في «مجمع الزوائد) وم أجد ترجمة بهذا الاسم 
وبان لنا الصواب من «سلسلة الأحاديث الصحيحة» (508/75) لشيخنا الألبانٍ حيث ساق 
إسناد الطيراني . 

6 جاء في «المجمع) )١157/1١(‏ : موسى بن عمرات الحضرمي . 

قلت : لعل صوابه «موسى بن عثمان الحضرمي» وانظر «الميزان» .)١5/5(‏ 
5 جاء في «المجمع) )١١5/8(‏ : موسى بن على الخشي . 

قلت : صوابه «مسلمة بن علي الخشني) وبهذا ذكره في المجمع ٠١١/1١(‏ و81؟) 
و(ه/ "9) وغير ذلك وانظر «الميزان» )١١9/5(‏ وهومن رجال التقريب (19/7؟7). 

1" جاء في «المجمع» (7/ )١57‏ : الميباح بن بسطام . 

قلت : ل أجد له ترجمة ويبدو لي أنه «الهياج بن بسطام» وهو من رجال التقريب 
(3276/5). 


حرف النون 
-جاء في «المجمع) )١79/٠١(‏ وفيه : النصر بن محرز. 
قلت : صوابه «النضر» (بالضاد بالمعجمة) ابن محرزكا في «الميزان» (77/15) حيث 
ذكر حديث المجمع وانظر «الجرح والتعديل) (// 5/١‏ ) وغيره من مصادر ترحمته . 


حرف اللماء خال 


-١#1ا‏ ب 


8" جاء في «المجمع) 0/ 254) : الوليد بن عداس المصري شيخ الطبراني. 

قلت : صوابه «الوليد بن العباس المصري شيخ الطبراني» وهومن رجال الميزان 
(10/5”) وانظر «اللسان» (7/5؟١75)‏ وكما ذكره الهيثمي على الوجه الذى صوبناه في 
(١50/1؟)‏ من (جمع الزوائد». وليس للوليد بن عداس ترحمة والله أعلم . 


حرف الهياء 


- جاء في «المجمع) )١١8/15(‏ : يحيى بن أحمد الكوني الأحول. 

قلت : لعله «أحمد بن يحبى الكوني الأحول» وله ترجمة في «الميزان» (57/1). وغيره 
وأما ما ذكره الهيثمي فلم أجد له ترجمة . 
١/اجاء‏ في «المجمع) )١١١/١١(‏ : يحيى بن اسحاق بن طلحة . 
قلت : يبدولي أنه «إسحاق بن يحيى بن طلحة) وذكره في نفس الصفحة بهذا الوجه 
والله أعلم . : 
"١‏ جاء في (ا لمجمع) )١8/5(‏ 1 يحيى بن الحسر: الخد لخشو 1 
قلت : يبدولي أنه «الحسن بن يحبى الخشئي) حيث هوضعيف وقد وثقه جماعة . كا قال 
الهيثمي . انظر «التهذيب) (757/5”"). وراجع «المجمع) .)١19/١(‏ وأما يحبى بن الحسن 

الككلى 

؟'/ا ‏ جاء في (ا لمجمع) (9/ كمذ") : أبو عبيدة بن الفضا : 

قلت : صوابه «أبوعبيدة بن الفضيل» وانظر «اللسان» (7/ 7/8) . و«الميزان» 
(59/5ه) ودالمجمع) .)5١90/١١(‏ 
- جاء في «المجمع) )887/١١(‏ : أبو علي بن أبي سارة . 

قلت : صوابه «علي بن أبي سارة» كما في «مسند أبي يعلى» (١/ق )١15‏ مصورة 
عن نسخة الشيخ بديع الدين الراشدي . باكستان. 
ه/ا ‏ جاء في «المجمع) )191١/5(‏ : أبو معاذ سليم بن أرقم . 
ْ قلت : صوابه «أبومعاذ سليان بن أرقم» كا في «الميزان» (5 /017/4) والتهذيب 
)١158/5(‏ وانظر «المجمع» (97/60) و(85/15١)‏ وغير ذلك . 


و 5 


7 الت ل لاا : سليم بن أرقم الزهري . 

قلت : صوابه «سليمان بن أرقم» عن الزهري ‏ وهو السابق ‏ لأن سليمان يروى عن 
الزهري كا في «التهذيب» )١15//5(‏ وغيره. 
ا جاء في «المجمع» (161/4) : أبو مسعر . 

قلت واوا عر مركي ودر اع بن عبد ومن المخااي ماجيا الداري كنا 
في «المسند» لأحمد 5 /اه"”). 

نا هري م الروك و كان جو اناقين الارف نع ال ا 
والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. . 


كا “علو 
المصادر المطبوعة . 


١‏ -إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل. محمد ناصر الدين الألباني. (علامة 
محدث معاصر) طبع المكتب الإسلامى . بير وت . الطبعة الأولى 1749١ه-‏ 191/9م. 
- الإصابة فى تمييز الصحابة . لابن حجر العسقلانى (ت 67/ه) . نشر مكتبة 
المثنى بغداد. 1789١ه.‏ 
* - تاريخ بغداد. للخطيب البغدادى. أحمد بن على بن ثابت (ت 14515ه) . 
مطبعة السعادة. مصر. الطبعة الأولى عام 49 ١ه‏ ١197م‏ 
5 - تبصير المنتبه بتحرير المشتبه . لأحمد بن حجر العسقلانى (ت 867ه). تحقيق 
على البجاوى ومحمد النجار. طبع الدار المضرية للتأليف والترجمة بمصر. 
- تعجيل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة. لأحمد بن على بن حجر العسقلاني 
(ت ؟همه) طبع دائرة المعارف العثانية . حيدر اباد الدكن الحهند. عام 1١1ها.‏ 
5- تقريب التهذيب. لابن حجر العسقلاني . بتعليق عبد الوهاب عبد اللطيف . 
نشر المكتبة العلمية. بالمدينة المنورة. طبع مصر. 
/ - التذكيل بافى تأنيب الكوثرى من الأباطيل . للمعلمى اليمانى . بتحقيق 
الألبانى . توزيع إدارات البحوث العلمية بالرياض. 
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- تبهذيب التهذيب. لابن حجر العسقلاني . دار صادر. بير وت عن طبعة حيدر 
آناة ياطيل . سئة /51اه. 

- الجرح والتعديل . لعبد الرحمن بن أبي حاتم (ت 71 #ه) . طبع حيدر اباد 
الدكة:: بتصحيح عبد الرحمن بن يحيى المعلمي . 

- ديوان الضعفاء والمتر وكين وخلق من المجهولين وثقات فيهم لين. لمحمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبي (ت 48لاه) بتحقيق حماد الأنصاري . مكتبة النبضة الحديثة . مكة 
المكرمة عام /1اه. 

. 147ه).‎ ٠ ذكرأخبار أصبهان. لأبى نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني (ت‎ ١ 
طبع ليدن. بريطانيا عام 4 197م.‎ 

-الرد على تعقيب الحثيث. للألبانى . مطبعة الترقى . دمشق عام /ا/ا"١1ه.‏ 

١‏ سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السىء على الأمة. للشيخ محمد 
ناصر الدين الألبانى . المجلد الثاني. طبع بير وت . المكتب الإسلامى . 

5 - سلسلة الأحاديث الصحيحة وشىء من فقهها وفوائدها. للألباني. المكتب 
الإسلامى . ين ويتةي لبان 

6 - فيض القدير شرح الجامع الصغير. لمحمد عبد الرؤ وف المناوي 
(ت١1١٠١ه).‏ دارالموقف للطباعة والنشر. بير وت. طبعة ثانية ١9١ه‏ 190/7م. 

51 كشف الاستارعن زوائد البزار. لعلى بن أبى بكر الحيثمي (ت1١8ه).‏ 
«بتحقيق حبيب الرحمن الأعظمى» دار الرسالة. بيروت . لبنان عام 1799١ه.‏ 

- اللباب فى تهذيب الأنساب. لعلى بن محمد بن عبد الكريم المعروف بابن 
الأثير (ت٠7”"ه).‏ طبع دار صادر. بير وت . 

-لسان الميزان. لابن حجر العسقلاني . مصورة عن دائرة المعارف العثمانية . 
حيدر آباد الدكن . الحند عام 181ه. 

4 المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتر وكين. لمحمد بن حبان البستي 
(ت؛ ه "اه ) نحقيق محمد إبراهيم زيد. دار الوعى بحلب. 

6" مسند أحمد بن حنبل (ت١141ه)‏ تصوير المكتب الإسلامى ا 
بير وت عام 6848ه-19559م. 
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١‏ «المشتبه فى أساء الرجال. للذهبي . طبع بريل. ليدن 18517م. 

5 المطالب العالية فى زوائد المسانيد الثانية . لابن حجر العسقلاني. بتحقيق 
حبيب الرحمن الأعظمي . نشردار الكتب العلمية٠‏ بير وت. 

3" معجم البلدان. لياقوت الحموى (إت71"ه). تصوير بير وت . 

8 المعجم الكبير . سليمان بن أحمد الطبراني (ت٠”اه)‏ بتحقيق حمدي عبد 
المجيد السلفى . طبع وزارة المعارف العراقية. , 

المغني فى أسماء الرجال. لمحمد بن طاهر الفتني (ت485ه). دار نشر الكتب 
الإسلامية. لاهور. باكستان. طبعة أولى 1917١ه.‏ 

5 المغني فى الضعفاء. للذهبي . بتحقيق نور الدين العتر. دارإحياء التراث . 
بير وت . الطبعة الأولى ١941١ه.‏ 

0" - ميزان الاعتدال. للذهبي . طبع البابي الحلبي . دارإحياء الكتب العربية . 
مصر. بتحقيق البجاوي . طبعة أولى عام 18/85ه-9579ام. 
الملصادر المخطوطة : 

. الكامل لعبد الله بن عدي (ته7*56ه) مصور بالجامعة الإسلامية بالمدينة‎ - ١ 


؟ - مجمع البحرين فى زوائد المعجمين. للهيثمي . مصور عن مكتبة الحرم المكي . 
بالجامعة الإسلامية بالمدينة . 
الجامعة 00 عن 0 لمرادية ,. 
الراقيدئ: تمدو اناد السعد. .اكستان: 


المعجم المئؤسس للمعجم المفهرس . للحافظ ابن حجر العسقلاني. مصورة 
الجامعة الإسلامية . 
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الرابطة أنشره 
ق 
الترايب ف العَرّبيّة 


لمكتو رمز كب ر(للم (لضرق 


أساذماء_بكليت الشربوة 


بمتاز الاسلوب العربي بقوة العلاقة بين جمله, والترابط بين أجزائه. فالترابط يحدد أبعاد المعنى ويرفع منه كل لبس 

وإمبام لآن الربط قائم بين جزء في الحملة الاسمية والفعلية, والجملة بأنواعها: شرطية أو حالية أووصلة أو صفة لابد من 
وجود ما يربطها بسابقها. 

والرابط في التركيب اللغوي متعدد في أنواعه مختلف في اتجاهاته فقد عرف النحاة 
الضمير رابطاء وهذا النوع لكونه أصل كل رابط فقد اتسع استخدامه وامتدت دائرته فتجده 
في الصفة المشبهة رابطاء وفي التوكيد والبدل ى) تجده في الظروف والجار والمجرور. وأكثر ما 
تجده في الحمل الخبرية والحالية وجملة الصفة . 

وقد شهد التركيب اللغوي أناطاً أخرى من الروابط فقد وقع في اللغة الربط بالاسم 
الظاهرء وباسم الإشارة. كا وقع الربط بالمعنى والعموم والخصوص. والعمل . وجوانب 
كثيرة سيكشف عنها هذا البحث . 

لقند فبك الكتوعبوق سغض الأمكلة واتدوها أمناسا لحواز الزط يال مق ذلك قوله 
تعالى : #فأما من طغى واثر الحياة الدنيا فإن الجحيم هى المأوى» . فرأى الكوفيون أن : 
«أل» فى المأوى رابطة حلت محل الضمير. والأصل مأواه. وم يرتضى ذلك حمهور النحاة 
فالتناوب بين الاسم والحرف قبيح . 

وقد يجتمع في الحملة أكثر من رابط . ألا ترى أن حملة ال حال قد تربط بالواو والضمير 
معا؟ ففي قوله تعالى : #إلئن أكله الذئب ونحن عصبة* الجملة الحالية ربطت بالواو 
والضمير معا. وحملة جواب الشرط قد تربط بالفاء والضمير معا. اقرأ قول الله تعالى : 
لإفمن يكفر بعد منكم فإني أعذبه عذابا لا أعذبه أحداً من العالمين» . فجملة فإني أعذبه 


دكات 


وقعت جوابا للشرط وفيها الربط بالضمير الذي يعود على المبتدأ كا أن في الجواب رابطا آخر 

0 22252 لات 

لل الاشلوت العربى 00 58 ال 5 الحملة قد 
تخلومنه إلا أن ارتباطها ب| قبلها موجود وقائم حتى لا يصبح التركيب مبتورا وغير مترابط فقد 
تكون الحملة الثانية مؤْ كدة. أو مفضلة أومغللة. 

وشاعرنا العربي عندما بنى قصيدته فإن أبياتها لم تكن مجرد سرد بيت تلواخر, وإن| 
تحكمت فيه العاطفة ممزوجة بالفكرة فجاءت الأبيات مرتبطا بعضها ببعض حتى أصبحت 
القصيدة بناء كاملا مترابطا. فالبيت قد يربط سابقه بعلاقة التوكيد أو التعليل أو الاجابة 
عن تساؤل أو. . . وما يدلنا على أن الشعراء كانوا يراعون الترابط في القصيدة الواحدة قول 
أحدهم للآخر: أنا أشعر منك فقيل له وكيف؟ فقال: لأني أقول البيت وأخاه وأنت تقول 
البيت وابن عمه. وهذا النوع من الروابط له جاله ومباحثه لأن هذا البحث قد دار حول 
الرابط اللفظي الذي كثر دورانه على ألسنة النحاة . 

لكي ساتقينك يي 2 فإني قد حددت أنواع الرابطء م0 5 إلى مجال الا 
بأل حددت 7 5 الصفة المشبهة والخير. والربط اينع الجر عه ف الجملة 
الخبرية وحملة 0 
هذا لضي 5 معالمه ومناقشة 0 


نرجو الله أن ينفع به. . إنه سميع مجيب. 


١790-‏ لس 


أولا ‏ الربط بالضمير 

لماكان الأصل فى الرابط أن يكون بالضمير فقد كثردورانه في لغة العرب رابطا 
للجملة با قبلهاء ورابطا للاسم بأ قبله. وقد وقع الربط به مذكورا وتحذوفا. ولكون الربط 
بالضمير هو الأصل ذكر النحاة أن الظاهر قد يحل في الربط محل الضمير. 

والأصل في الجملة أن تكون كلاما مستقلا غير أنك إن قصدت جعلها جزءا من كلام 
فلابد من رابطة تربطها بالجزء الآخر. وهذه الرابطة هى الضمير إذ هوموضوع لمثل هذا 
الغرض»ء فبدونه د يضبح الأسلوب مبتوزا غير مسبتوف' ولا تحَصّلَ منه فائدة : 

ومن الأشياء و التي تربط بالضمير:- 


10 اك 5 

تقع الجملة الخبرية إسميةً وفعلية وشرطيةً . وكل هذا لابد فيه من رابط يعود على 
المبتدأ لقلا تقع أجنبية عن المبتدأ )١(‏ ففي قوله تعالى : #إوالله يريد الآخرة7#" وقع الخبر 
جملة فعلية وقد ربطت بالضميرء كما أن قولنا: القران حفظه مغنم وقع الخبر جملة اسمية وقد 
جاء الريط بالشعي : 

وجملة الشرط على الخنلاف بين النحويين : هل الخبر فعل الشرط أوالجواب أوهما 
معا؟ فإن الضمير لابد من وجوده يانظا للتحملة اليفك : 

ففي قوله تعالى : #إمن يطع الرسول فقد أطاع الله274 اشتمل فعل الشرط والجواب 
على رابط هوالضمير يعود إلى المبتدأ. وفي قوله تعالى : #إوقالوا مهم تأتنا به من اية 
لتسحرنا فما نحن لك بمؤمنين 294 الربط موجود بالضمير في «به» وني قوله تعالى : #إفمن 
يكفر بعد منكم فإني أعذبه4* في فعل الشرط ضمير الفاعل يعود على من. وضمير 
المفعول به في الجواب يعود على المبتدأً . 

والضمير لكونه الأصل في الرابط فقد جاء الربط به مذكور, ومحذوفا ومن الربط 


.)9١ ص‎ ١ ابن يعيش: (شرح المفصل ج‎ )١( 
الآية رقم /1 من سورة الأنفال.‎ )١( 

(*) الآية رقم 4١‏ من سورة النساء . 

(4) الآية رقم 7 من سورة الأعراف . 

(5) الآية رقم ١١6‏ من سورة المائدة . 
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بالضمير محذوفا قوله تعالى : إوكل وعد الله الحسنى . . 274 يرفع كل وذكر الفراء أن 
الضمير قد يحذف قياسا”؟) . وذلك إذا كان الضمير مفعولا به والمبتدأ كل مثل قول الشاعر: ‏ 
قد أصبحت أم الخيار تذدذعي غلن كنا كله 1 أصنه فق 


وحملة الخبر إذا كانت نفس المبتدأ في المعنى فلا تحتاج إلى رابط نحو «هو الله أحد) إذا 
قدر هو ضمير شأن فهو مبتدأ والله أحد جملة هبى خبر المبتدأ. وهى عين المبتدأ في المعنى لأنها 
مفسرة والمفسر عين المفسر(؟) والجملة إذا كانت نفس المبتدأ فإنها بمثابة المفرد©) . 


 :ةلمحلاهبش‎ 


ويققع الخبر ظرفا وجارا ومجروراً ويتعلقان بمحذوف وجوبا ثم قيل : الخبر نفس 
الظرف والمجرور وحدهما. وقيل : هما ومتعلقها والمتعلق جزء من الخبر واختارة الرضى . 
وذكرابن هشام أن الخبر هو المتعلق . واختلف في التقدير فقال الأخفش والفارسي 
والزمخشري التقدير كان أواستقر والصحيح عند جمهور البصروين أن تقديره كائن لا كان أو 
استقر. وعلى القول بأن هما متعلقا تقديره كائن أوكان فإن الظرف والجار والمجرور مها رابط 
يربطهما بالمبتدأ وسواء أكان الضمير مستكنافي المتعلق أو انتقل إلى الظرف فالرابط 


موجود(ا) ٠‏ 
ثانيا: حملةالصلة وشبهها 
مل ةالصلة: 
تتميز الموصولات الاسمية عن الحرفية بأن الاسمية لابد في صلتها من كائن يعود إلى 


)١(‏ الآية رقم ٠١‏ من سورة الحديد وقراءة الرفع هى قراءة ابن عامر ‏ البحر المحيط ج718//8. 

(؟) الرضى : شرح الكافية جا ص47. 

(*) شرح شواهد المفتى 4/7 4ه وهومطلع أرجوزة لأبى النجم العجلى وأم الخيارروجة أبى النجم . وهوفي أمالى الشجرى 
36 :4 848 واللكتاب 44/٠‏ والخزانة 1150/١‏ وفي ليت واه أجرى لا جا لذعرها قي هذا ال , 

(؛) التصريح على التوضيح جا ص15 . 

الصبان جا ص96١.‏ 

(5) في حاشية الصبان . قال الناظم في شرح التسهيل : الجملة المتحدة بالمبتدأ معنى كل جملة مخبر بها عن مفرد يدل على جملة 
كحديث وكلام ومنه ضمير الشأن وإذا كانت الجملة الخبرية نفس المبتدأ في المعنى اكتفى بها عن الربط . والمعنى أنه لا ضمير فيها لا 
.أنه مستغنى عنه مع إمكان الاتيان به مثل : أفضل ما قلته أنا والنبيون من قبلي لا إله إلا الله . حاشية الصبان جا ص97١‏ . تسهيل 
الفوائد ص46 . 

(5) حاشية الصبان جا ص ١99‏ . التصريح ج١‏ ص>"5١1.‏ 
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الموصول ليحصيل به الربط بين الموصول وصلته . فالصلة بعائدها يوضحان مفهوم اسم 
الموصول . | 

والموصول إن طابق لفظه معناه فلا إشكال في مطابقة العائد لفظا ومعنى . وإن خالف 
لفظه معناه بأن يكون مفرد اللفظ مذكرا وأريد به غير ذلك نحومن, وما ففي العائد وجهان : 
مراعاة اللفظ وهو الأكثر مثل قوله تعالي: #ومنهم من يسمع إليك 2004 . 

فول امعان لمعت مكل قله مان + ل« رماب امن يلشمعون اإلبلت 11 ويقلة :قل 
الشتاعو م3 

نش فإن عاهَدْتَني لا تحوي 2 نَكُنْ مثلَ من ياذئبُ يصطحبان©" 

وقد اجتمع الأمران في قوله تعالى : #ومن يطع الله ورسوله يدخله جنات تجري من 
تحتها الأمار خالدين فيها»74؟) فقد أفرد الضمير في قوله «يطع) وويدخله» باعتبار لفظ من. 
وججمع الوصف الواقع حالا من ضمير يدخله باعتبار معناه © , 
الصلة شبه الحملة : ل 

وتقع صلة الموصول شبه جملة وهي نوعان: - 

الأول : الظرف والجار والمجرور. وتعلقه) باستقر محذوفا وجوبا فبذلك أشبها 


)١(‏ الآية رقم ١6‏ من سورة محمد, وفى الآية الكريمة جاء عائد الموصول في يستمع مفردا مراعاة للفظ. وبعدها خرجواء جاء 
الضمير جمعا مراعاة للمعنى أبوحيان: البحر المحيط جم ص9/,. 

(؟) الآية رقم 47 من سورة يونس . فالضمير في يستمعون عائد على معنى من ومراعاة المعنى أقل من مراعاة اللفظ . وهو 
كقوله تعالى ‏ ومن الشياطين من يغوصون له ومن مراعاة اللفظ وهو الأكثر قوله تعالى : ومنهم من ينظر إليك . فالعائد مفرد مذكر 
المصدر السابق جه ص١5١.‏ 

(*) البيت للفرزدق من قصيدة يخاطب بها الذئب الذي أتاه وهونازل في بعض أسفاره فى بادية . كان الفرزدق قد أخل شاة ثم 
أعجله المسير فسار بها فجاء الذئب فحركها وهى مربوطة على بعير فأبصر الفرزدق الذئب وهوينهبشها فقطع رجل الشاة فرمى بها إليه 
فأخذها وتنحى . ثم عاد فقطع له اليد فرمى بها إليه . فل أصبح القوم خيرهم الفرذدق با كان. 

تعش : أمر قوله : لا تخوننى قيل انه الجواب . والحق أن يكون الجواب نكن مثل . . ويكون لا تخوننى جواب القسم الذي 
تضمنه عاهدتنى . 

وقد استشهد به النحاة على أن عائد الموصول وقع مثنى في قوله يصطحبان مراعاة للمعنى ورواية الديوان : تعش فإن واثقتنى . 

ورواية سيبويه : تعال. . 

سيبويه : الكتاب ج؟ ص١4‏ . 

الصبان جا ص6١‏ . 

الديوان ‏ القاهرة ص 41/١‏ . 

(5) الآية رقم ١‏ من سورة النساء . 

(8) البحر المحيط جا ص١19.ء‏ والتصريح ج١‏ ص٠١8١.‏ 


سا5٠.-‎ 


الجملة0". والعائد ضمير في المتعلق مطابق لاسم الموصول . 
ٍ الثاني : الصفة عر اكاض لرياة اك ع 
فأثرن به 0 وقوله: #إن المصدقين والمصدقات وأقرضوا الله قرضا حسنا 9 . 
ويلزم في عائد أل الموصولة اعتبار المعنى نحو الصائم والصائمة والمصدقين 
والمصدقات . 


حملة الحال : - 

' تفع الحال جملة وشبه جملة . وتربط في الأصل بالضمير . وقد تربط بالواوأومها 
وسياتي حديث لاحق عن الربط بالواو, وني هذا الجزء سنتناول الجمل التي يتعين ربطها 
بالضمير فقط . وهذه الجمل هى : - 


الأولى : أن تبدأ الجملة بمضارع مثبت مثبت غير مسبوق بقد مثل قوله تعالى : #ولا عَنْنَ 
ا 0 ولم تقترن بالوا ولأنه يشبه اسم الفاعل في 
الوزن والمعنى والوا ولا تدخل اسم الفاعل فكذلك ما أشبهه . 


الثانية: الحملة الواقعة بعد عاطف مثل قوله تغالى : #فجاءها بأسنا بياتا أو هم 
قائلون04) فجملة «أوهم قائلون» حالية وقد ربطت بالضمير (هم) . 
النثالثة : المؤكدة لمضمون الجملة السابقة مثل قوله تعالى : #ذلك الكتاب لا ريب 


)١(‏ التصريح ج١‏ ص١ ١5‏ . الممع : جا ص87. 

(؟) حخاشية الصبان جا ص؟ ١5‏ . 

زة الآية رقم .4 من سورة العاديات . 

(5) الآية رقم ١8‏ من سورة الحديد. 

(0) الآية رقم 5 من سورة المدثر. وتخريج الجملة حالا على قراءة الرفع وقرأ الحسن تستكثر بالسكون على الابدال من تمنن كأنه 
قيل : ولا تمنن لا تستكثر وقرأ الأعمش بالنصب بإضار أن كقول الشاعر: ألا أيها الزاجرى أحضر الوغى . وتؤ يده قراءة ابن مسعود: 
ولا عَبْن أن تستكثر. 

ويجوزني الزفع أن تحذق أن ويبطل عملها ى) روى أحضر الوغى بالرفع » الزتخشرى: الكشاف جلا ص 588 . 

(5) الآية رقم 4 من سورة الأعراف . 

فجاءها. أى فجاء أهلها. بياتا: مصدر واقع موقع الحال بمعنى بائتين» وقوله: أوهم قائلون جملة حالية معطوفة على بياتا. 
فكأنه قيل: فجاءهم بأسنا بائتين أو قائلين من القيلولة المصدر السابق ج١‏ ص 84., التصريح جا ص١41”.‏ 


اسه 


فيه* فجملة لاريب فيه. حملة حالية مؤ كدة لمضمون الحملة السابقة7). وهى ذلك 
الكتاب. وقد جاء الربط بالضمير في كلمة «فيه) وكون الجملة الحالية مؤ كدة لأن الأولى 
تفيد أن الكتاب في قمة الكمال فهوميرأ من كل ريب . 

الرابعة : الجملة الفعلية المصدرة بياض تال إلا مثل قوله تعالى : #وما يأتيهم من 
رسول إلا كانوا به يستهزئون 2924 فجملة كانوا به يستهزءون حال من الماء والميم في يأتيهم 
ولا تقترن بالواوعند ابن مالك . 

الخامسة : الجملة الفعلية المصدرة باض متلوبأو. مثل لأضربنه ذهب أومكث . 
فجملة ذهب حال من الماء وهى متلوة بأوفلا تقتر ن بالواولأنها في تقدير شرط أى إن ذهب 
وان مكثء» وفعل الشرط لا يقترن بالواوفكذلك ما كان في تقديره. 

السادسة : المضارع المنفي بلا مثل قوله تعالى : لإومالنا لا نؤمن بالله 274 «إمالى لا 
أرى الهدهد»74؟», وقوله: #إمالكم لاتناصرون*2. 

السابعة : المضارع المنفى با كقول الشاعز: 

عودتلك ها تقبو وفيت فبية فا لَّكَ بعد الشَيْبٍ صَيا مني 


)١(‏ الآية رقم ؟ من سورة البقرة. 

لاريب : المختارأن يكون ذلك الكتاب جملة مستقلة لأنه متى أمكن حمل الكلام على الاستقلال دون إضمارولا افتقاركان 
أولى . ولااريب : جملة مستأنفة لا موضع لا من الأعراب أوني موضع نصب على الجال . أى مبرأ من الريب . والمختار أن خير لا 
محذوف للعلم به اذ هى لغة تميم إذا علم لا يلفظ به. ولغة الحجاز كثرة حذفه واختار الزخشرى . أد ن فيه خيرا للا. فالجملة أخبرت أن 
المشار إليه هذا الكتاب الكامل كا تقول محمد الرجل أى الكامل ني الأوصاف . والثانية نفت أن يكون فيه شىء من الريب والثالثة 
أخيرت أن فيه ال هدى للمتقين. 

الزحشري : : الكشاف ج١‏ ص88 ٠‏ » أبوحبان: البحر المحيط جا ص"”. 

(؟) الآية رقم ١١‏ من سورة الحجر. 

إفة الآية رقم 84 من سورة المائدة» فجملة نؤمن بالله حال من الضمير المجرور باللام ولم تقترن بالواولآن المضارع المنفى بلا 
بمنزلة اسم الفاعل المضاف إليه غير فأجرى مجراه ألا ترى أن معناه مالنا غير مؤمنين فلم| لا يقال مالنا وغير مؤمنين لا يقال مالنا ولا 
نؤْ من . 

مالنا: ما: استفهامية, ولنافي موضع الخبر. ولانؤمن : جملة حالية ربطت بالضمير في نؤمن. والتقديرغير مؤمنين. البحر 
المحيط: ج؛ صلا. 

(5) الآية رقم ٠١‏ من سورة النحل . 

(©) الآية رقم 6 من سورة الصافات. 

(1) البيت أنشده ابن مالك في شرح التسهيل ول ينسبه . 

عهدتك : عرفتك . تصبو: من الصبوة . وهى الميل إلى النساء. شبيبة : هي الفترة التي يكون فيها الانسان موفورالقوة. صبا: 
وصف من الصبابة وهى رقه الهوى والعشق . متي|: اسم مفعول من تيمه العشق إذا استعبده وأذله . 

ابن هشام : أوضح المسالك ج؟ ص؛ ,.٠١‏ التصريح ج١‏ ص17* الصبان ج؟ ص 189 . 
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فجملة ما تصبو: خالية من ضمير الخطاب في عهدتك وجاء الربط بالضمير في 

وقد ورد دخول الواومع الضمير في قولهم : قمت وأصلك وقد يخرج على تقدير 
مبت دأ ومثله قوله تعالى : لإفاستقي| ولا تتبعان 74 بتخفيف النون. فقد خرج ابن مالك97) 
الآية على حذف البتدأ إلا أن ابن الناظم جعل ترك الوا و قبل لا أكثر فعنده تكون لافية دون 
الغبى لثبوت نون الرفع فتكون الواوللحال27, وقد رأى ابن عصفور أن تكون الواوللخال 
دخلت على المضارع مباشرة شذوذا ويرده وروده في التنزيل الكريم في هذه الآية وفي قوله 
تعالى : #ونطمع أن يدخلنا ربنا4؟ ولا ينبغي أن يخرج القران على الشذوذ. 

وذكر أبوالبقاء ف قراءة التخفيف أن «لا) يجوز أن تكون ناعيد وحذفت النون 
الأولى من الثقيلة تخفيفاً. ول تحذف الشانية لأنه لوحذفها لحذف نوناً محركة واحتاج إلى 
تحريك الساكنة. وحذف الساكنة أقل تغييراء وعلى هذا تكون الواوعاطفة ى) أجاز أبو 
البقاء أن تكون لا نافية والواوعاطفة لا واوالحال. وصح عطف الخبر على الأمر لأنه في معنى 
الطلب. ى) عطف الطلب في قوله تعالى : #وقولوا للناس حسنا»< على الخبر الذي في 
معناه في قوله تعالى : لا تعبدون إلا الله . 


الجنال كبية الخفلتة + 


وتقع الخال شبه الجملة : ظرفاً أوجاراً ومجرورا تامين» ويربطان بالضمير المستكن في 
المتعلق ففي مثل : رأيت الهلال بين السحاب . بين ظرف مكان في موضع الحال من الهلال . 
وفي قوله تعالى : إفخرج على قومه في زينته 94" الجار والمجرور وهو«في زينته) في 
والظرف والجار والمجرور الواقعان حالين يتعلقان بمحذوف وجوباً تقديره مستقر(», 


.١188ص الآية رقم 84 من سورة يونس وراجع : الكشاف ج؟ ص 6868 . البحر المحيط جه‎ )١( 
ابن مالك: شرح الكافية الشافية ص7517.‎ )1( 

زضة التصريح ج١‏ ص97". الصبان ج؟ ص 184.. 

(5) الآية رقم 5 من سورة المائدة . وراجع البحر المحيط ج؛ ص7. 

(8) أبو البقاء ج15 اص””7. 

(5) الآية رقم م من سورة البقرة . 

(9) الآية رقم 4/ من سورة القصص . 

(8) التصريح ج١‏ ص7”88. 


اك 


 :ةفصلاةلمح‎ 


توصف النكرة بجملة مكونة من فعل وفاعل() أومبتدأ وخير أومكونة من شرط أو 
جزاء ىا توصف بالظرف وال جار والمجرور. وكل هذه الصفات لابد فيها من رابط يعوذ إلى 
سردا وي 1ن ع كية 1[ رائط لحي الك اريف الفافه الوميرا لمتمون 
الصفة”" فيحدث التخصيص والتعريف المطلوب . فإذا قلت: مررت برجل قام عمروم 
يكن الرجل متصفا بقيام عمروبوجه فلا تخصص به . فإذا قلت قام عمروفي داره صار الرجل 
متصفا بقيام عمرو في داره» . 


فمن الوصف بالجملة قوله تعالى : «إواتقوا يوما ترجعون فيه إلى الله74(» فجملة 
ترجعون في موضع نصب صفة «ليوما» وقد وقع الربط بالضمير المذكور وهو«فيه» والرابط في 
حملة الصفة قد يحذف . قال الشاعر: ‏ 

ان يقتلوك فإن قتلك لم يكن عار عليك ورب قتل عار؟) 

فالرابط محذوف من جملة الصفة والتقدير هوعار ومن العائد المحذوف قوله تعالى : 
#إواتقوا يوما لا تجزى نفس عن نفس شيئا4" أى لا تجزى فيه . وهل حذف ال جار والمجرور 
معا أوحذف الجار وحده فانتصب الضمير واتصل بالفعل» ثم حذف منصوبا قولان الأول 
عن سيبويه والثاني عن الأخفش”2 . 


. ابن يعيش : شرح المفصل جما ص85‎ )١( 

(1) الرضى : شرح الكافية جا ص08". 

(*) الآية رقم »4١‏ من سورة البقرة. 

(4) البيت ضمن أبيات لثشابت بن قطنه رثى بها يزيد بن المهلب. وإنما قيل له ثابت قطنة لأن عينه أصيبت في بعض معارك 
الترك. فكان يجعل عليها قطنة. وقد أورده ابن هشام شاهدا على أن إن بمعنى إذ ونقل ابن السيد البطليوسى فيا كتبه على الكامل 
قول المبرد: هكذا أنشده النحويون: رب قتل عار على إضار هوعار وأنشد فيه المازني . وبعض قتل عار. وقد استدل الأخفش 
والكوفيون على اسمية رب بهذا البيت جعلوها مبتدأ خبره عار والجمهور على أن رب حرف جر شبيه بالزائد» وقيل المجرور فى موضع 
رفع مبتدأء وعار خير لمحذوف أى هوعار, وا جملة صفة لقتل . ومن جعل رب حرف جر زائد لا يتعلق بشىء . قال : قتل مبتدأء وعار 
خبر. ومانى رب من معنى التكثير هو المخصص للابتداء . 
الممرد : المقتضب. جلا ص55 . 
الحاحظ : البيان والتبين : جا ص"79 . 
ابن السيد : اصلاح الخلل الواقع في الجمل ص "8٠١‏ . 

(5) الآية رقم ١7‏ من سورة البقرة. 
(5) التصريح جا ص١١١.‏ 


- ١غ‎ 


الصفة بشبه الحملة :- 

كما وقع الظرف وال جار والمجرور التامان حالين فإنه| يكونان في موضع الصفة أيضا 
ففي مثل : قرأت كتابا في التفسير . الجاروالمجرور قد خصص الكتاب وضيق دائرة عمومه 
فهوفي موضع الصفة المجيئة بعد النكرة. 

وفي مثل رأيت نجما بين السحاب . ظرف المكان هنا في موضع الصفة لنجما. والظرف 
والجار والمجرور يتعلقان بمحذوف وجوبا تقديره مستقرا أو استقر وعلى كلا الأمرين فالرابط 
موجود وهو الضمير المستكخ والمستقر في المتعلق المحذوف. 


جملة الشرط والجواب :- 

من خلال تتبعي لكثير من الأساليب العربية المشتملة على الجملة الشرطية وجدت 
أن اسم الشرط إذا وقع مبتدأ أووقع مفعولا به فإن جملة الشرط أو الجواب تشتمل على ضمير 
يعود إلى المبتدأ. وإذا كان اسم الشرط مفعولا به فإن جملة الجواب تشتمل على ضمير يعود 


فعندما نقرأ قول الله تعالى : إمن يطع الرسول فقد أطاع الله174 نجد أن اسم 
الشرط وقع مبتدأ فجاء الفعل في يطع , وأطاع : مشتملين على ضمير يعود إلى «من» . 

وما ذكرته في الآية الكريمة نجده في قوله تعالى : #وقالوا مه تأتنا به من آية لتسحرنا 
فم| نحن لك بمؤمنين 274, ومنه قوله تعالى لإفمن يكفر بعد منكم فإنى أعذبه عذابا لا 
أعذبه أحدا من العالمين274 ففى الفعل يكفر ضمير يعود على من» والضمير في «أعذبه) 
الأول يُعود على من وعندما نقرأ قول الله تعالى : #وما تفعلوا من خير يعلمه الله94) نجد 
أن اسم الشرط وقع مفعولا به مقدما فاشتمل الجواب فقط على ضمير يعود على «ما» وهو 
الضمير في «يعلمه) وما ذكرته في هذه الآية نجده في قوله تعالى : #وما تقدموا لأنفسكم من 
خير تجدوه عند الله 204 ومنه قوله تعالى : «إما ننسخ من اية أو ننسها تأت بخير منها7#4) 


. من سورة النساء‎ ٠ الآية رقم‎ )١( 
. من سورة الأعراف‎ ١7 (؟) الآية رقم‎ 
. من سورة المائدة‎ ١١ الآية رقم‎ )*(' 
. الآية رقم /181 من سورة البقرة‎ )5( 
. من سورة المزمل‎ ٠١ الآية رقم‎ )8( 
. من سورة البقرة‎ 1١5 الآية رقم‎ )5( 


56 اسه 


فالضمير المجرور يعود على اية المفسرة لما. ومن ذلك قوله تعالى : 8 وما تفعلوا من خير فإن 
الله به عليم ١4‏ فالضمير المجرور في حملة الجواب يعود إلى خير المفسر للمفعول به المتقدم . 


الجملة المفسرة لعامل الاسم المشتغل عنه :- ظ 

تقع الجملة مفسرة لعامل الاسم المشتغل عنه . وهذه الجملة تحتاج إلى ربط يربطها 
بالاسم المتقدم وهوالمشغول عنه . مثل كتاب الله حفظته . ورابط هذه الجملة لابد من وجوده 
وحذفه قبيح 97 . 


ألفاظ التوكيد::- 


من ألفاظ التوكيد: كل وجميع وكلا وكلتا. والنفئس والعين. وتربط هذه الألفاظ 
بالشجير الذكور ايخضنا الوريط بين التابع والمتبوع . نحوجاء محمد نفسه. والمحمدان 
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كلاهما. والقوم كلهم أو جميعهم . 


ولا كان وجود الضمير في ألفاظ التوكيد لازما فقد رَدّ قول الحروى عندما أعرب جميعا 
على الحال في قولحم جاء القوم جميعا وأعرها توكيدا في قولحم جاء القوم جميع . فقد اعرب 
جميعا ف المثال الثان توكيدا فخ خلوه من العائل فكان مردودا. 

وقريب من هذا قول الفراء والزمحشري ف إعراب : وكا وكيد 0 قراءة بعضهم إنا 
كلا فيها0". . ونقف عند الآية الكريمة لنرى ما فيها من اراء . ثم نصل بعدها إلى رأى 
يرصن ا 

يرى الفراء والزتحشري وابن عطية أن «كلا» توكيد والرابط محذوف فيكون التقدير إنا 
كلناء ولعلهم استدلوا بقول الله تعالى :- ل خلق لكم ماني الأرض جميعا 24 وقد رد ابن 
مالك حذف الضمير استغناء”©) بنية الاضافة. كا! أعرب النحاة كلمة «جميعا) في الآية 


. الآية رقم ه١7 من سورة البقرة‎ )١( 

79) الصبان ج؟ ص الا. التصريح جلاص75956. 
(") الآية رقم 44 من سورة غافر. 

(5) الآية رقم 79 من سورة البقرة. 


وق البحر * وانتصب جميعا على الخال من المخلوق وى حال مؤكدة. 0 لفظه رما» 5 الأرض تفيد العسوم. ومعنى جميعا 


العنوم فهى مرادف من حيث المعنى للفظ كل . كأنه قيل مانى الأرض كله ولاتدل على الاجتاع في الزمان. وهذا هو الفرق بين معا 
وجميعا. أبو حيان 8 البحر المحيط جا ص:؟١١.‏ 


(ه) التسهيل ١54‏ . 


١55 


حالا. . وقد منع الزمحشري(! إعراب «كلا» حال وقد تقدمت على عاملها الظرفي . وهم 
5 

وهذا الذي منعه الزمخشري أجازه الأخفش وارتضاه ابن مالك . 

يقول ابن مالك( والقول المرضى عندى . أن «كلا في القراءة المذكورة منصوب على 
أن الضمير المرفوع المنوى في «فيها» وفيها هوالعامل وتقدمت ال حال عليه مع عدم تصرفه كم 
قدمت في قراءة بعضهم : #والسموات مطويات بيمينه 2# . 

واختار أبوحيان وغيره من النحاة أن تعرب «كلا» بدلا من اسم إن. لأن كلا يتصرف 
فيها بالابتداء والنواسخ وغير ذلك . وإذا كانوا قد تأولوا حولا أكتعا. ويوما أجمعا. على 
البدل مع أنها لا يليان العوامل فأولى بذلك «كلا» . 

وإذا كان اتجاه أبي حيان(؛)في إعراب الآية أن تكون «كلا) بدلا فهى بدل من إسم 
إن وهوالضمير اها . وإبدال الظاهر من ضمير الحاضر بدل كل جائز إذا كان مفيدا 
للاحاطة كقوله تعالى : إتكون لنا عيداً لأولنا وآخرنا# 24 وهنا لا نحتاج إلى ضمير لأن 
بَدلِ الكل لا يحتاج الى فهر 

وقد ذكر سيبويه من ٠‏ ألفاظ التوكيد كلمة «عامة» جاء الحيش عامته والقبيلة عامتها. 
وال هندات عامتهن فتر بط بالضمير . لخدتي ذلك الريد تعدا بغي 1ك كثرهم فتكون 
بدل بعض من كل 7" . 
بدل البعض وبدل الاشتمال  :‏ 

(أ) بدل البعض :- 

ندل العفن ويد انقو ء من كله قليلا كان ذلك الجرء أومساويا أوأكثروهذا النوع 

لابد فيه من الرابط وه والضمير لبر بط البعض بكله” كقوله تعالى : لإثم عموا وصّمُوا كثير 


. الزمحشري : الكشاف ج” صرةه‎ )١( 
. أبوحيان : البحر المحيط جلا ص54؛‎ )١( 
. الآية رقم /51 من سورة الزمر‎ )9( 

(4) أبوحيان : البحر المحيط جلا ص 454 . 
(0) الآية رقم ١١4‏ من سورة المائدة . 

(5) ابن هشام : المغنى ص054 . 

(0) الصبان جث ص7 . 

(8) حاشية الصبان جم ص4؟١‏ . 
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(ب) بد ل الاشتمال : 
بدل اشتمال من الكتاب ربط بالضمير, ومنه قوله تعالى : تنيت عن الشهر ا حرام قتال 
فيه #4 97) , ّْ 


وقد اشترط أكثر النحاة وجود الضمير في بدل البعض وبدل الاشتمال غير أن ابن 
مالك رأى أن وجوده أكثر فلم يشترط . . 

فقدجاء في شرح الكافية الشافية: واشترط 52 مصاحبة بدل البعض 
والاشتهال ضميرا عائدا على المبدل منه. والصحيح عدم اشتراطه لكن وجوده أكثر من 


عدمه(؟0) , 

وهكذا ذهب ابن عصفور؛) فقد ذكر أنه لا يأتى دون ضمير إلا قليلا. 

فمن شواهد الاستغناء. قوله تعالى : «ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه 
سبيلا 22:4 فقد رأى ابن مالك وابن عصفور أن «من» بدل بعض من كل وقد خلا البدل من 
الرابط وهو الضمير . 

ومن شواهد بدل الاشتمال الخالى من الرابط قوله تعالى : #قتل أصحاب الأخدود 
النار ذات الوقود 4( وني قوله تعالى : #ولله على الناس حج البيت. . . # آراء واتجاهات في 
«من) فقد ذهب أكثر النحاة إن أن «من» بدل بعض من كل فتكون موصولة في موضع جر 
والعائد محذوف . والتقدير من استطاع إليه سبيلا منهم . وذكر ابن عصفور أن الضمير قد 


حذف(7") للعلم به 


. الآية رقم ١لا من سورة المائدة‎ )١( 

(؟) الآية رقم 7١17‏ من سورة البقرة . 

(*") ابن مالك: الكافية الشافية ص ١779‏ . 

التسهيل ص؟77١‏ . حاشية الصبان جا ص ١74‏ . 
(8) ابن عصفور : شرح الجمل جا ص5860؟ . 

(5) الآية رقم /1 من سورة ال عمران . 

(5) الآية رقم 4.ه من سورة البروج . 

قرأ الجمهور النار بالجر وهوبدل اشتمال. أو بدل كل من كل . أى أخدود الناروقرأ قوم النار بالرفع . 
الأخفش : معاني القران. الكويت ج7٠‏ صه"ه . 
أبوحيان : البحر المحيط جم ص ١5؛‏ . 

(/) ابن عصفور : شرح الجمل . بغداد جا ص 75868 . 


اسه 


وقال الكسائى ('2: من شرطية فتكون في موضع رفع بالابتداء. ويلزم حذف الضمير 
الرابط لهذه الجملة با قبلها وحذف جواب الشرط إذ التقدير. من إستطاع إليه سبيلا منهم 
فعليه الحج. أوفعليه ذلك . فقد رأى أن حذف جواب الشرط لفهم المعنى أحسن من حذف 
الضمير من البدل. وقد استحسن ابن عصفور هذا الرأى . والوجه الأول أولى لقلة الحذف 
فيه وكثرته في هذاء لكن نناسب الشرط مجىء الشرط بعده في قوله تعالى : #ومن كفر» . 

وقيل : من موصولة في محل رفع على أنه فاعل بالمصدر الذي هوحج فيكون المصدر قد 
أضيف إلى المفعول ورفع به الفاعل . 

وهذا القول ضعيف من جهة المعنى إذ لا يصح أن يكون المعنى أن الله أوجب”(2 على 
اللسائ مسطلعهم وفال مسطيعهم أن مع البيت النتطيع »«ويتعلق الوسوت إن هو 
المستطيع. لا الناس على العموم. ويلزم على هذا أن يأثم الناس جميعا إذا لم يحج 
المستطيع . 

وفي قوله تعالى : #قتل أصحاب الأخدود النار» رأى الكوفيون في هذه الآية أن 
الأصل ناره. ثم نابت أل عن الضمير . وسيأتى بحث ذلك في مكانه . وبما استدل به بعض 
النحاة 07 الاستغناء عن الرابط قوله 0 ات أحد إلا 0 
ل من الضحين الممتار فى بقنط 
ولم يؤت معه بضمير . 

إنما لم يشترط هؤ لاء الضمير في بدل البعض من حيث هوضمير, وإنما اشترطوه من 
حيث هورابط. فإذا وجد الربط بدونه حصل الغرض من غير وجوده وهنا الربط متحقق 
. بدونه» وذلك لأن إلا وما بعدها من تمام الكلام الأول وإلا لإخراج الثاني من الأول فعلم أنه 


)١(‏ المصدر السابق جا ص5868؟. 

(؟) نفس المصدر, ويراجع البحر المحيط ج؟ ص١١‏ . 

(*) الآية رقم 4١‏ من سورة هود. 

إلا امرأتك بالرفع والنصب. فالنصب استثناء من قولك بأهلك . والدليل عليه قراءة عبد الله : فأسر بأهلك بقطع من الليل إلا 
امرأتك . ويجوز أن ينصب عن «لا يلتفت» على أصل الاستثناء. وان كان الفصيح البدل أى على قراءة الرفع . وهى قراءة ابن كثير 
وأبى عمرو. 

الزمخشري : الكشاف ج7 ص ٠١5‏ . 

(4) الآية رقم 65 من سورة الحجر. 
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بعضه فحصل الربط بذلك وم يحتج إلى الضمير227. كا أن قوة تعلق المستثنى بالمستثنى منه 
تغنى عن الضمير كالباء9" . 


معمول الصفة المشبهة : 

شتلق معمول الصفة القدية أن يكرة سنيياك أى امن ظاهرا متض انعنمي يعر 
على الاسم السابق. وهذا الضمير هو الرابط مثل محمد جميل صوته فالضمير في صوته رابط 
يعود على محمد. ولوقلت: محمد جميل لكان في جميل ضمير يعود على محمد . 

والرابط في معمول الصفة المشبهة لابد من وجوده مذكورا كما سبق أن أشرت . وقد 
يكون محذوفا مثل محمد حميل الصوت أى منه فالرابط وإن لم يكن موجودا في اللفظ فهو 
محذوف . هذا رأى البصريين”" وسيأتي في مكان لاحق رأى للكوفيين حول : عدم وجود 
الضمير لفظا. 

ثانييا + الرايط بالاسم الظاهر 

الأصل أن الاسم الظاهرمتى احتج إلى إعادته في جملة واحدة كان الاختيارذكر 
ضميره مثل القران قرأته وقد ظهر في بعض التراكيب العربية أن أعيد الاسم السابق بلفظه 
فحل محل الربط بالضمير والربط بالاسم الظاهر وقع في الجملة الخبرية وجملة الصلة 
والتوكيد . 
19 #المملة الخوية تت 

سبق أن أشرت إلى أن الجملة الخيرية تربط في الأصل بالضمير. وقد يحل الظاهر 
محل الضمير فيكون رابطاء وقد أجاز النحاة وسيبويه!؟) وضع الظاهر موضع الضمير قياسا 
إن كان ف معرض التفخيم والتعظيم مشل قوله تعالى 8 «الحاقة ما الحاقة 2008 وقوله : 
© القارعة ما القارعة 208 فالحاقة 007 وما الحاقة حملة خيراية وقل ربط نيديا وبين لهذا 
بإعادته بلفظه خيرا ليدأ الثاني . 


."6١0ص التصريح على التوضيح جا‎ )١( 

. المصدر السابق ج7؟ ص5‎ )١( 

(9) سيبويه: الكتاب. هارون ج١‏ ص4 19 . الرضى : شرح الكافية ج؟١‏ ص١١5‏ . التصريح جا ص”8. 
(5) سيبويه: الكتاب جا ص"75 . 

الرضى : شرح الكافية جا ص97. 

(8) الآية رقم 70١‏ من سورة الحاقة. وراجع البحر المحيط جم ص .77١‏ 

(5) الآية رقم 7٠1١‏ من سورة القارعة . 


مهاه 


ولكى تكون الصورة مكتملة الجؤانب نحو وضع الظاهر موضع الضمير ينبغي أن 
نشير إلى رأى سيبويه والأخفش إذا لم ب يكن الموقف موقف تفخيم أوتعظيم وما الرائ إذالى 
نك الظاهى بلقظ الارل 9 


هذا ما سنحاول تغطيته وان كانت بعض الأمثلة ستخرج عن نطاق الربط في الجملة 
الخبرية فهذا من باب لزوم الشىء وإكاله فالاطار العام هووضع الظاهر موضع الضمير 
أشار الرضى١‏ إلى أن سيبويه” أجاز في غير موقف التفخيم أن يحل الظاهر محل المضمر 
نشرط أن يكون بلفظ الأول وهذا في الشعر فقط ضرورة قال الشاعر: ف 


اذا الونجن ضم المق ف ظثُلاتها سواط من حر وقد كان أظهرات”) 
ومثله قول الشاعر :- 


أ ار الوك ين لوت قتي لصن الوك الع لمك 
وإن لم يكن الاسم الظاهر بلفظ الأول ل غيز عدن سييويه. وأسجازة الأخفش”© وإن م 
يكن في الشعر: 0 
إذا المرء لم يغش الكريهة أوشكت<2 حبال الموينا بالفتى أن تقطعا(”) 


)١(‏ الرضى : شرح الكافية جا ص؟9. 

. سيبويه : الكتاب جا ص57‎ )١( 

(*) البيت نسبه سيبويه للنابغة الجعدى وم يرد في قصيدته من جمهرة أشعار العرب ١58-١40‏ وهكذا نسبه صاحب اللسان. 
الظللات: جمع ظلة وهوما يستظل به. فك الادغام وحركه تحريك غير المضعف كا في ظلمات وغرفات» أوتكون جمع ظلل . وهذه 
لم طليل كيز وجود فهو - جمع الجمع . 

وسواقط الحر: ما يسقط منه. أظهر: صار في وقت الظهيرة والشاعر يصف سيره في الماجرة في الوقت الذي تسكن فيه الوفحش 
من الحر والشاهد فيه اغادة الظاهر.موضع الضمير وفيه قبح فلا يكاد يجوز إلا في الضرورة 

سيبويه : الكتاب . هارون جا ص؟5". 

ابن منظور : لسان العرب سقط . 

05( ليه سيبويه لسواد بن عدى. وني الخزانة «سواده بن عدى» ويروى أيضا لأبيه عدى بن زياد كما يروى لأمية بن أبى 
الصلت . وشاهده كالبيت السابق. 

سيبويه : الكتاب جا ص57 . 

الزتحشري : خزانة الأدب جا ص 187 . 

السيوطى : شرح شواهد المغني 745 . 

(5) الرضى شرح الكافية جا ص97. 

(5) البيت : للكلحية العرينى . 

لم يغش: من الغشيان: وهوالاثيان. والكريبة: الحرب . وقيل : شدتهاء وقيل النازلة» وأوشكت: قاربت ودنت. والحبال: 
جمع حبل بمعنى السبب استعير لكل شىء وصل به إلى أمر من الأمور. الموينى : السكون والخفض ؛ وعدها ابن دريد من الكلمات 
التي تستعمل مصغره فقط. 

ابن جنى : الخصائص : ج”م ص”*اه . 

البغدادي : خزانة الأدب جا ص185. 


-١6ه١‎ 


ففي هذا البيت حل الظاهر محل المضمر وم يكن بلفظ الأول. 
وأجاز الأخفش كذلك أن يقال زيد قام أبوطاهرإذا كان زيد يكنى بأبي طاهر. ومنع 
البعض كل ذلك في غير التفخيم 000 
(ب) حملة الصلة : 
مرة أخرى نعود إلى حملة الصلة ورابطها بعد أن ذكرنا أنها تربط في الأصل بالضمير 
نعود هنا مرة أخرى لنقول : إن الاسم الظاهر قد يخلف الضمير فيحل محله ويصبح الرابط 
هنا الاسم الظاهر. قال الشاعر: 
فيارَبٌ لَيلَى أنْتَ في كَل موْطِن وأنت الذي في رحمةٍ الله أطمع9) 
فصيلة الموصيول وعى جملة اطمع قرعة اللهتجاء العائد فيها الاسم الظاهر وموليظ 
الجلالة والأصل وأنت الذي في رحمتك . 
ومثله: ساد الى فاك ان 
أى حبهاء وحكى أنهم قا لوا: أبوسعيد الذي رويت عن الخدري . أى عنه(” . 
ومن الربط بالظاهر قوله تعالى : تإوإذا أخذ الله ميثاق النبيين لما اتيتكم من كتاب 
وحكمة. ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن به9#). 


قال أبوعلى الفارسى وغيره من النحاة: ما: اسم موصول مبتدأء وصلتها اتيتكمء 
والعائد محذوف تقديره اتيتكموه. ثم جاءكم معطوف على الصلة والعائد منها على الموصول 
محذوف تقديره؟ ثم جاءكم رسول به فحذف لدلالة المعنى عليه . وزعموا أن ذلك على 
مذهب سيبويه . 


وأما مذهب الأخفش : فإن الربط هذه الجملة العارية من الضمير حصل بقوله لما 
معكم لأنه هو الموصول فكأنه قيل : ثم جاءكم رسول مصدق له فحصل الربط بالاسم 
الظاهر الذي حل محل الضمير. وخبر المعدا الذي هوما الجملة من القسم المحذوف وجوابه 


)١(‏ الرضى : شرح الكافية جا ص97. 

(5) البيت لمجنون بنى عامر. حاشية الصبان ج١‏ ص57١.‏ 
(*) السيوطى : ممع ا موامع ج١‏ ص/ا8/. 

(5) الآية رقم 4١‏ من سورة ال عمران . 
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تمد بيه والضمير في به عائد على الموصول المبتدأ ولا يعود على رسول لثلا تخلو الجملة 
التى وقعت خيرا عن المبتدأ من رابط.يربطها يه(١).‏ ش 
التوكيد بكل: ‏ ش ٠‏ 

أشرت فيم| مضى إلى أن لفظ «كل» من ألفاظ التوكيد المعنوى التي تربط بالضمير 
مشل حفظت القران كله واذكر هنا أن ابن مالك ذكر في التسهيل”" أنه قد يستغنى عن 
الاضافة آل الضمير بالاضافة إلى مثل الظاهر المؤ كد بكل . فهنا يكون الرابط الاسم 
الظاهر, وحبل من ذلك قول كثير:- 

كم قد ذكرتكِ لو أجزى ري ياأشبه الناس كل اناس بالقمرة) 

د دك أسوحبانفجمل كلا هالت لنأكيد :و 900 0 

الشا : الربط بالمعنى 


أجمع النحاة ة على جواز إحلال الظاهر محل الضمير في الربط وذلك في مقام اللفخيه 
والتعظيم بشرط أن يكون الاسم الظاهر بلفظ الأول كقوله تعالى : #القارعة ما القارعة* . 

وقد أجاز الأخفش في الجملة الخسبرية أن يكون رابطها إعادة المبتدأ بالمعنى كما لم 
يستبعد ذلك ابن عصفور إلا أنه وصفه بأنه قليل جدا9©) . ش 

وقد استدل الأخفش بقوله تعالى : #أفمن زين له سوء عمله فرآه حسنا فإن الله يضل 
من يشاء ويدي من يشساء 4( فإن وما بعدها خبر لمن الأولى ولا ضمير في الجملة الخبر ية 
يعود عليها فيكون الرابط عند الأخفش إعادة المبتدأ بمعناه إذ المعنى عنده فإن الله يضله297, 
وبما استدل به الأخفش أيضا قوله تعالى : #إن الذين امنوا وعملوا الصالحات إنا لا نضيع 
أجر من أحسن عملا» فقوله : إنا لا نضيع إلى آخر الآية جملة في موضع رفع خير إن الأولى 


.ه١١ص أبوحيان : البحر المحيط ج؟‎ )١( 
. ١١ الصبان ج١ا ص؟‎ 
. ١5 (؟) ابن مالك : تسهيل الفوائد ص5‎ 
. البيت استشهد به النحاة على إضافة كل إلى اسم ظاهر حاشية الصبان ج" ص76‎ )*( 
ابن عصفور : شرح الجمل جا ص545.‎ )4( 
الآية رقم 4 من سورة فاطر.‎ )5( 
ابن عصفور : شرح الجمل جا ص148”.‎ )5( 
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وليس في جملة الخبر ضمير يعود على إسم إن. فالرابط إعادة المغدا شاه اذ التفدي عدن 
الأخفش إنالا نضيع أجرهم. ومثل هذه الآية الكريمة قوله تعالى : *والذين يمسكون 
بالكتاب واقاموا الصلاة إنا لا نضيع أجر المصلحين* . فالذين : عدا وحملة إنا لا نضيع 
أجر المصلحين هى الخبر. والرابط إعادة المبتدأ بمعناه فإن المصلحين هم الذين يمسكون 

وهذا الذي استدل به الأخفش لا حجة له فيه:- 

أما قوله تعالى : أفمن زين له سوء عمله ١4‏ فقد رأى ابن عصفور والزتحشري وأبو 
حيان أن الخدر محذوف. وقد حذف عند ابن عصفور() لدلالة ما تقدم عليه . 

وهوقوله تعالى : إن الذين كفروالهم عذاب شديد. والذين امنوا وعملوا 
الصالحات هم مغفرة وأجر كبير» 7" فهوني التقدير: أفمن زين له سوء عمله فله عذاب 
شديد أما من امن وعمل صا حا فله مغفرة وأجر كبير فحذف لفهم المعنى . 

وقيل الخبر محذوف تقديره كمن لم يزين له سوء عمله كقوله تعالى : #أفمن كان على 
بيئة من ربه كمن زين له سوء عمله 8 . 


وقال الكسائى تقديره. ذهبت نفسك عليهم حسرات لدلالة قوله تعالى : فلا 
تذهب نفسك عليهم حسرات* وقيل تقديره. كمن هداه الله لدلالة قوله تعالى : #إفإن الله 
يضل من يشاء ويبدي من يشاء وإلى الرأيين الأخير ين ذهب الزجاج*2) وما ذهب إليه 
الأخفش في الآية الكريمة لم يشر إليه الزمحشري وأبوحيان. . وتأتى إلى الآية الثانية وهى 
قوله تعالى : إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات. . * إلى آخر الآية كيف قدر النحاة خبر 
إن ؟ 


. من سورة الأعراف‎ 17١ الآية رقم‎ )١( 
(؟) ابن عصفور : شرح الحمل جا ص456”.‎ 
الآية رقم لا من سورة فاطر.‎ )9( 
من سورة محمد.‎ ١4 الآية رقم‎ )4( 
. الرزمحشري : الكشاف ج؟ ص الاه‎ )5( 
.7٠٠١ أبو حيان: البحر المحيط جلا ص‎ 


هسا١658غ‎ 


دهنت :ان عقش زذة والاعوو عن وأنى حناق ‏ ال : أن لخر قله تعال. ع أولفف ف 
- دن عصعهور و عشرى وابو 5 ء/ : بر كوا ات لهم 

جنات * . وما بين المبتدأ والخير اعتراض . 

أو الخير هومن أحسن عملاء والرابط محذوف والتقدير منهم . 3 

ويحتمل أن تكون الجملتان خير ين لإن على مذهب من يقتضى المبتدأ خبر ين 
فصاعدا من غير شرط أن يكونا في معنى خبر واحد("؟). 7 

ونصل بعد ذلك إلى 5 قوله تعالى , ووالط ره مي ات 0 . # وهئى -الآية 
التي كثر تداولها في كتب النحودليل للأخفث على جواز الربط بالمعنى . ذهب حمهور النحاة 
إل أن التراخط ف الآية هوالعموم” الموجود في (المصلحين » لأن المصلحين أعم من 
المذكورين. وذكر أبو البقاء أن الرابط لجملة الخبر محذوف والتقدير منه»9؟) ويمكن أن يكون 
الخير محذوفا والنة قدير مأجور رول 5 

وأجاز زالدء نز )أن يكو والذين في موضع جرعطفا على الذين يتقو ولم يذكر 
ابن عطية غير 8 والااستئناف قرا ار 


00 


30 الحملة الى 557 الإشار ة مثا 00 ا التقوى ذلك خير؛ هم 50) 


وقد خص بعض النحاة الربط بإسم الإشارة يكون المبتدأ موصولا أوموصوفا والاشارة 


)١( :‏ ابن عضفور : شرح الجمل جا ص15”. 
الزمخشري : الكشاف ج7” ص08 ؟ . 
أبوحيان : البحر المحيط ج5 ص١؟١.‏ 
(؟) أبوحيان : البحر المحيط ج" ص77١.‏ 
(*) أبوحيان : البحر المحيط ج؛ ص8 4١!‏ . 
السيوطي : همع ال موامع جا ص986. 
(5) أبوالبقاء : جا ص788. 
الزركشى : البرهان في علوم القران ج؛ ص8 4١1‏ . 
(8) الزمحشري : الكشاف جا ص085. 
(5) الآية رقم 7١‏ من سورة الأعراف.. 00 
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للبعيد. وهذا مردود بقوله تعالى : إن السمع والبصر والفؤاد كل أولئك كان عنه 
مسئولا 0(4) . 

وإسم الإشارة : يشترط في الربط به أن يكون غائدا على المبتدأ فلوكان إسم الاشارة 
غير عائد على المبتدأ لايصلح أن يكون رابطا. 

نقرأ قوله تعالى : «الله الذي خلقكم ثم رَرُقكم ثم يميتكم ثم يحييكم هل من 
شركائكم من يفعل من ذلكم من شىء 4(" . 

وكان للزغحشري رأى في الآية الكريمة, فقد أعرب الذي خلقكم صفة للمبتدأ. 
والخبر هل من شركائكم. وقوله من ذلكم هو الرابط لأن معناه من أفعاله. فقد جعل 
الزغغشري من ذلكم” رابطا وهوغير عائد على المبتدأ وهذا شبيه با أجازه الفراء من الربط 
بالمعنى وخالفه الناس وذلك في قوله تعالى: «#والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجا 
يتربصن 74 قال الفراء : التقديريتر بصن أزواجهم فقدر الضمير بمضاف إلى ضمير 
الذين فحصل به الربط كذلك قدر الزتحشري من ذلكم من أفعاله المضاف إلى الضمير 
العائد على المبتدأً . 

والربط باسم الإشارة غير مطرد فلا يقال: محمد قام هذاء ولا المحمدون خرج أولئك 
ولكن المطرد في الربط هو الضمير فقط . 


خامسا : الربط بالعموم 

إن الربط بالعموم يقع في الخبرية وجملة الصفة . 
(أ)الحملةالخرية: ‏ 

يقع الربط في الجملة الخبرية باشت للها على اسم أعم منه مثل محمد نعم الرجل 
فالجملة الخبرية وهى نعم الرجل اشتملت على الرجل وه وأعم من محمد فوقع الربط 
بالعموم . ومنه قول الشاعر:- 


. الآية رقم 75 من سورة الإسراء‎ )١( 

(؟) الآية رقم 4٠‏ من سورة الروم . 

(9) الزعحشري : الكشاف ج١٠‏ ص١٠0ه.‏ 
أبوحيان : البحر المحيط جلا ص ١/98‏ . 

(؟) الآية رقم ١4٠‏ من سورة البقرة. 


كهاسه 


الاآالت شعرو هل إلى ام مقن سبيلٌ فأما الصبر عنها فلا صَيرَ]() 

فجملة «فلا صبرا» جملة خبر ية ربطت بالمبتداً بواسطة العموم المستفاد من لا النافية 
للجنس واسمها. وإذا كان الشاعر نفى أن يكون لأحد صير عنها فصيره داخل فيها . 

وهذا الربط غير مطرد فلا يجوز فلان مات الناس وفلان نعم الرجال9) 
(ب.) حملةالصفة: ‏ ا ٠‏ 

وقد وقع العموم رابطافي جملة الصفة ى) وقع في الجملة الخبرية . نقرأ قوله تعالى : 
##فمن يكفر منكم فإنٍ أعذيه عذابالا أعذيه أحدا من العالمين94) فكلمة عذابا نكرة 
وصفت بجملة لا أعذبه. ورابط هذه الجملة الواقعة صفة لعذاب هو العموم الموجود في 
ضمير المصدر المؤكد فعذابا نكرة مشملة المصدر ىا شمل اسم الجنس محمدا في مثل محمد 
نعم الرجل . ذكر ذلك أبوحيان ) ولنقرأ ما قاله أبوالبقاعحول الضمير الموجود في قوله 
. تعالى : لا أعذبه, يقول أبو البقاء : يجوز أن تكون الماء للعذاب وفيه على هذا وجهان:- 

أحدهما: ‏ أن يكون حذف حرف الجر. أى لا أعذب به أحدا. 

والثاني  :‏ أن يكون مفعولا به على السعة. ويجوز أن يكون ضمير المصدر المؤ كد 
كقولك ظننته زيدا منطلقا ولا تكون هذه الحاء عائدة على العذاب الأول. ثم ذَكْرَ الرابط 
فقال: ان الضمير لما كان واقعا موقع المصدر والمصدر جنس وعذابا نكرة كان الأول داخلا في 
الثاني والثان مشتمل على الأول فهو محمد نعم الرجل©». 


. البيت لابن ميادة» واسمه الرماح. وهذا البيت من قصيدة يتشبب فيها بأم جحدر بنت حسان إحدى نساء بنى خزيمة‎ )١( 

ويروى البيت أم مالك. ورواية سيبويه: أم معمر. والصواب أم جحدر وهى صاحبته وكذا ورد في الديوان» وفي شرح 
الشواهد للسيرافي إلى أم معقل . 

وقد استشهد به النحاة على سد العموم مسد الضمير الراجع إلى المبتدأ سيبويه : الكتاب جا ص85". 
ابن الشجرى : الأمالى جا ص785 . 

شعر ابن مياده : دمشق .1١4‏ 

(؟) التصريح ج١‏ ص54١.‏ 

(*) الآية رقم ١١6‏ من سور المائدة . 

(5) أبوحيان: البحر المحيط ج؛ ص/اه . 

(6) أبوالبقاء جا ص#"5 . 


-ا١هةهالد‎ 


سادسا : الربط بالفاء 

تقع الفاء رابطة في جملتين :- 
الأولى : الجملة الخبرية: ‏ 

قد تخلو الجملة الخيرية من رابط يعود على المبتدأ فيعطف عليها بالفاء جملة مشتملة 
على ضمير المبتدأ فعند ذلك يجوز في الجملة الأولى الخالية من الضمير أن تعرب خيرا مثل 
قول ابعر ع د 5 و ه و 

وانسان عينى يحسر الماء تارة فيَبْدُو وتارَاتِ يجم فيغرّق7) 

.- + :فالانسان : دان وحملة عبر الماء هن حمر المعنذا ووقعت خالية من ضمير يعود 
على المبتدأوهى جملة «تبدو) جار إعراب الجملة الأولى خيرا عن المبتدأ ويحتمل أن يكون 
الرابط في الجملة الخبرية ضميرا محذوفا والتقديريحسر الماء عنه . وقد يكون الأمرعكس ذلك 
بأن تكبون الجملة الخبرية مشتملة على خبر المبتدأ فيعطف عليها بالفاء حملة خالية من , 
الضمير مثل قوله تعالى : أل تر أن الله أنزل من السماء ماء فتصبح الأرض محضرة # 7") 
فجملة أنزل خيرية مشتملة على ضمير يعود إلى لفظ الجلالة. وجاز عطف جملة فتصبح 
الأرض مخضرة على الحملة الخيرية مع خلوها من الضمير بسبب العطف بالفاء9” وهذه تما 
نختص به الفاء9©) , 
الثانية : حملة جواب الشرط : ل | 

قد تقع جملة جواب الشرط طلبية أواسمية أوفعلية فعلها جامد . . . وحملة الحواب إذا 


(9) البيت لذى الرمة . 
نيحسر: يكشفا. يجم : يكثر. 
حملة يبدو خير نعد خبر وفيه الشاهد حيث وقعت الجملتان خبرا ولا رابط إلا في الجملة الأخيرة فجاز لأن العطف وقع بالفاء 
التي هي للسببية فنزلتا منزلة الشرط والحزاء فاكتفى بضمير واحد ى) يكتفى في جملة الشرط والحزاء . 
ابن هشام : المغنى ص 884 . 
الصبان ج١‏ ص95١.‏ جلا ص" ؟. 
الديوان : بيروت جا ص 45١‏ . 
(؟) الآية رقم 51 من سورة الحج, البحر المحيط جا" ص785. 
(*) المغنى ص 88 . 
الصبان جا ص45١,.‏ جل ص45 . 
(4) آثرت أن أحدد الجملة الخبرية في هذا الصدد لأا أكثر استعالا وقد وقعت في القرآن الكريم لأن الربط بالفاء قد وقع في 
جملته الصلة والصفة ولكنبا عبارات نادرة تتسم بركة اللفظ وقلة الاستعمال. 1 


18د 


كانت لا تصلح أن تكون شرطا(" . فوجب ربط الحواب بالشرط بواسطة الفاء واللاصار 
بالشرط لما فيها من معنى السببية. ولمناسبتها للجزاء معنى ("» ومن أمثلة ذلك قوله تعالى : 
قل إن كنتم تحبون الله فاتبعوني يحببكم الله 274 . 
سابعا : الربط بإذا 

حملة جواب الشرط 30 

أشرت فيه| سبق إلى أن جملة جواب الشرط قد تربط بالفاء. وهنا نقول يجوز أن تقع 
إذا رابطة لحملة الجواب تخلفا عن الفاء لأنها أشبهت الفاء في كونا لا يبدأ با »ىا أن إذا: 
لاتقع إلا بعد ما هو معقب ب]| بعدها فقامت مقامها فوجودها يحصل به الارتباط الموجود في 
الفاء . : 

ش وإنما تقع إذا رابطة إذا كانت أداة الشرط إن أوإذا والجواب جملة إسمية موجبة وغير 
مقرونة بأن التوكيدية. مثل قوله تعالى : «اوإن تصبهم سيئة با قدمت أيديهم إذا هم 
يقنطون*#”*). فجملة هم يقنطون جواب إن والرابط إذا ومثل ذلك قوله تعالى : #8 ثم إذا 
دعاكم دعوة من الأرض إذا أنتم تخرجون 7*4 فجملة الجواب قد ربطت بإذا . 


ثامنا: الربط بالفاء وإذا معا 


حملة جواب الشرط 5 
مرة ثالثة نعود إلى جملة الجواب بعد أن بينا أنها قد تربط بالفاء ثم تربط بإذا وفي هذه 
المرة نقول: يجوز أن يجمع الربط بين الفاء وإذا تأكيدا” . فإذا جاءت الفاء مع إذا تعاونتا 


.3١ص الصبان جع‎ )١( 

(؟) التصريح ج١‏ ص ١90؟.‏ 

(*) الآية رقم ١‏ من سورة ال عمران . 

(1) حاشية الصبان ج؛ ص"3#” . 
التصريح ج٠١‏ ص١70.‏ 

(0) الآية رقم 5 من سورة الروم . 
وراجع البحر المحيط جلا ص ١174‏ . 

(5) الآية رقم 65 من سورة الروم . 

0) التصريح ج١١‏ ص 45١‏ . 


ه-1١6مه4‎ 


على وصل الحزاء بالشرط مشل قوله تعالى : إفإذا هي شاخصة أبصار الذين كفر وا )١(‏ 
فجملة جواب الشرط قد ربطت بالفاء وإذا فتأكد وصل الجواب بالشرط92). 


تاسعاً : الربط بالواو 

تقع الواورابطة في الجملة الخبرية. وجملة الحال. 
9)الجملةالخدرية : 

أشرت من قبل إلى أن الجملة الخيرية قد تخلومن الضمير فيجوز اعرامها خبرا عن 
المبتدأ إذا عطف عليها بالفاء جملة تشتمل على الضمير, وقد أجاز هشام الضرير وحده أن 
تشارك الواو الفاء في جواز العطف بها مثل زيد قامت(» هند وأكرمها. فجملة قامت هند 
خالية من الضمير وإنما جاز إعراءها خيرا لأنه عطف عليها بالوا و حملة مشتملة على الضمير . 
فأصبحت الواو عند هشام بمثابة الفاء. ولعل هشاما أجاز ذلك تصورا منه أن الواوللجمع 
مطلقاء ولكن الواقع أن الواوللجمع في المفردات لا في الجمل بدليل جواز: هذان قائم 
وقاعد دون هذان يقوم وقعل(؟). 
(ب) حملةالح ال  :‏ 

الجملة الحالية في التراكيب العربية يختلف نوع الرابط فيها فتارة لا تربط إلا بالضمير 
فقط وقد مر ذلك قريبا. وقد تربط بالواو فقط وقد تربط بالاثنين وسيأتي . 

وإنما جاز ربط الجملة الحالية بالواودون الجملة الخبرية التى اكتفى فيها بالضمير لأن 
الحال يجىء فضلة بعد تمام الكلام فاحتيج في الأكثر إلى فضل ربط فصدرت الجملة التى 
أصلها الاستقلال با هو موصوع للربط). أعنى الواو. التي أصلها ا جمع لتؤذن من أول 
الأمر أن الجملة لم تبق على الاستقلال. وأما الخبر والصلة والصفة فإنها لا تجىء بالواولآن 


. الآية رقم /91 من سورة الأنبياء‎ )١( 

فم الزمخشري : الكشاف ج؟” ص 373207 . 
أبو حيان : البحر المحيط ج”" ص 789 . 
التصريح ج؟ ص١7360.‏ 

(*) ابن هشام : مغنى اللبيب ج ههه . 
الصبان جا ص/!19١.‏ 
السيوطى : الأشباه والنظائر جا ص46 . 

(54) ابن هشام 1 المغنى ص وهة . 

(5) الرضى شرح الكافية جا ص١١7‏ . 


ام ام 


كأنها من تمامه فاكتفى بالضمير(©). 
وجمل الحال التي يتعين ربطها بالواو جملتان  :‏ 

الأولى : أن يفقد الضمير في حملة الحال فيحل محله الواومثل : أنجبت المرأة وما حضر 
الزوج. فجملة ل ل ا ل 

الثانية : قبل قد الداخلة على مضارع مثبت مثبت نحوقوله تعالى : #لم تؤذونني وقد 
تعلمون انمه له إليكم04) فجملة قد تعلسون حال من الواوثي تؤذوني”' وجاء 
ربطها بالواو فقط 


أ شرا #الريظ بالرار أربالضمير ان باينا 


هذا النوع من أنواع الروابط يضم بعض بعض الجمل الحالية ٠‏ . وهذه الجمل هي : 
15)الخملنة الأسمية بت 

إذا وقعت الجملة الاسمية حاليةً فقد تربط بالواو. مثل قوله تعالى : #لئن أكله 
الذئب ونحن عصبة 74#؟) فالجملة الاسمية حال من الذئب أومن ضمير يوسفف. وقد 
ارتبطت بالواوفقط . لأن الضمير لا يصلح لصاحب الحال وه والذئب أوضمير يوسف ومن 
الربط بالضمير فقط قوله تعالى : إاهبطوا بعضكم لبعض عدو»”" فالجملة الاسمية حال 
الطامن ب بي 9 ا و 5 

ولولا خنان الليل ماابَ عامرز إلى جَغْفر سرباله لم يُمزّق0) 


.5١١ص المصدر السابق جا‎ )١( 
(؟) الآية رقم ه من سورة الصف. والمضارع في الآية الكريمة معناه الماضى أى قد علمتم كقوله تعالى : قد يعلم ما أنتم‎ 
. عليه . أى قد علم . ومثله قوله تعالى : قد نرى تقلب وجهك في السماء . وعبر عنه بالمضارع ليدل على استحضار الفعل‎ 

أبوحيان : البحر المحيط جم ص77 . 
(") التصريح جا ص١9".‏ 
(4) الآية رقم ١4‏ من سورة يوسف. 
(5) الآية رقم 5” من سورة البقرة» ويرا- جع التصريح ج١‏ ص١9".‏ 
() البيت لسلامه بن جندل. وأنشده الفارسي :- 

ولولا جنان الليل ما آل جعفر إلى عامر سرباله لم يمزق 
الصبان ج؟ ص٠١٠9١.‏ 


-اكا١‎ 


فجملة سرباله لم يمزق. جملة حالية من جعفر. وربطت بالضمير فقط وهوفي كلمة : 
سرباله . ٠‏ | 

ومن الربط بالضمير والواومعا. قوله تعالى : طإفلا تجعلوا لله أندادا وأنتم 
تعلمون074 فالجملة الاسمية حال من الواوفى تجعلواء وجاء الربط بالواو والضمير معا. 
(ب) الجملة الفعلية المبدوءة بعاض غير ما تقدم  :‏ مثل : جاء مد وفنا أشرقت الشحسن 
فجملة وقد أشرقت الشمس جملة حالية كان الربط فيها بالواوفقط؛ وقد يأتي الربط 
بالضمير فقط 0 قوله تعالى : «أو جاءوكم حصرت صدورهم 74 ومنه قول الشاعر: 

وَقَفْتٌ بربع الدّار قد غير البلى مَعَارفِهًا والتنازيات الخراظ 108 

فجملة قد غير البلى معارفها جملة حالية ربطت بالضمير دون الواووهذا قليل ومن 
الربط بالواو والضمير معا قوله تعالى : #إوما لنا أن لا نقاتل في سبيل الله وقد أخرجنا من 
ديارنا#*2, فجملة وقد أخرجنا من ديارنا حال من الضمير في نقاتل . وقد جاء الربط بالواو 
والضمير معا. 


٠٠ الآية رقم ؟؟ من سورة البقرة» ويراجع البحر المحيط جا ص‎ )١( 
(؟) غير ما تقدم : يقصد الجحملة الفعلية اه بياض تال إلا والمصدرة ل متلوبأوفإن هذين النوعين لا يكون الرابط فيهما‎ 
إلا الضمير.‎ 
. الآية رقم 1م سور النساء‎ 02 
وحاصرات» الم اس ل ره إذا رقم بالا ويم جا سقدرقه ا‎ 
م يحتج إلى تقديرها فقد جاء منه مالا يحصى بغير قد ويؤيد كونه في موضع الحال قراءة من قرأ اسم| منصوياء وعن المبرد قولان أحدهما‎ 
. أن هذا اسم محذوفا والفعل صفة له. أى جاءوكم قوما حصرت صدورهم, والآخر أنه دعاء فالجملة لا محل لما من الاعراب‎ 
وأجاز أبوالبقاء. أن يكون حصرت في موضع الجر صفة لقوم فى الآية وأوجاءوكم معترضى يدل عليه قراءة من أسقط أو. ى|‎ 
: أجاز أن تكون جملة حصرت بدل من جاءوكم بدل اشتمال لأن المجىء مشتمل على الحصر وغيزه . وقال الزجاج : حصرت صدورهم‎ 
.. خون بعل بر‎ 
. 188 أبوالبقاء : جا ص‎ 
. البحر المحيط جم ص17"‎ 
. البيت للنابغة الذبيانى من قصيدة يرثى بها النعمان بن الحارث الغسانى والبلا: من بلى الثوب إذا خلق . ويروى معاللمها‎ )5( 
والساريات : جمع سارية وهى السحابة التى تأتى لي ليلا . والهواطل : : جمع هاطلة وهو تتابع المطر. ورواية الديوان معارفها.‎ 
والشاهد في «قد غير البلى» حيث وقعت لحيل حالا والفعل ماض مقرون بقد دون الواو وهو قليل بالنسبة لمجيئه مها.‎ 
. 74 أشعار الشعراء الستة الجاهليين. ببروت جا ص5؟‎ 
.١19١٠ حاشية الصبان جا ص‎ 
. الآية رقم 745 من سورة البقرة‎ )0( 
قرىء أخرجنا مبينا للمفعول. وأخرجنا مبينا للفاعل. أى أخرجنا العدو أو أخرجنا الله بعصياننا فنحن نموت ونقاتل في‎ 
. سبيله ليردنا إلى أوطاننا ويجمع بيننا وبين أبنائنا‎ 
. أبوحيان : البحر المحيط جما ص705‎ 


(ج) الجملة الفعلية المصدرة بمضارع منفي بلم : - 
إذاكانت الجملة فعلية فعلها مضارع منفي بلم جاز الربط بالواو أو بالضمير أوبم| 
.معأ . فمن الربط بالوا وفقط قول الشاعر:- 

ولقد خشيت بأن أموت وم تكن للحرب دائرة على ابي ضمضم() 

ومن الربط بالواووالضمير معا قوله تعالى : أو قال أوحى إلىَّ وم يوح إليه 
شىء4١')‏ فجملة ولم يوح إليه شىء جملة حالية من الضمير في قال وقد ربطت هذه الجملة 
بالواو والضمير معا أى غير موحى إليه9(" . 

ومنه قول الشاعر  :‏ 5 5 الى 

سقط النصيفٌ ول ترح إسقاطة < فتناولته واتقتنا باليدِ؟) 

فجملة ولم ترد إسقاطه جملة حالية فعلها مضارع منفي بلم وقد ربطت بالواووالضمير 
000 النفى بلماء ومنه 0 تعالى وام حسام أن لاوا الحنة ولما يعلم لا 
0 ش 

فجملة ولم تروإسقاطه جملة حالية فعلها مضارع منفي بلم وقد ربطت بالواووالضمير 
معا وهكذا النفى بلماء ومنه قوله تعالى : #أم حسبتم أن تدخلوا الجنة ولما يعلم الله4( . 
فجملة ولا يعلم الله جملة حالية نفيت بلما وربطت بالواو. ورابط الحملة الحالية قد يحذف قال. 
الشافن: 
سبيله ليردنا إلى أوطاننا ويجمع بيننا وبين أبنائنا . 

أبوحيان :.البحر المحيط ج؟ ص705 . 

)١(‏ البيت لعنترة من قصيدته المشهورة: هل غادر الشعراء من متردم أبنا ضمضم : هما هرم وحضين أبنا ضمضم المرى قتلهم| 
ورد بن حابس العبسى وكان عنتره قتل أباهما ضمضا فكانا يتوعدانه . 
ورواية الديوان ول تدر 2 للحرب. 


وكذا رواه الأعلم . والجزر: بفتح الجيم والزاى معجمة: اللحم الذي تأكله السباع. والخامعة: الضبع . والقشعم من النسور 


والرجال: المسن. 

والشاهد: ولم تكن. حيث وقع المضارع المنفي بلم حالا مقرونة بالواو. أشعار الشعراء الستة الجاهليين. بيروت ج؟ 
ص29١.‏ 

حاشية الصبان ج؟ ص١9١.‏ 

(؟) الآية رقم 98 من سورة الأنعام . (*) البحر المحيط ج؛ ص ١8١‏ 


(5) البيت للنابغة الذبياني من قصيدة يصف فيها المتجردة زوج النعمان بن المنذر. 
النصيف: هو الخار الذي تتخمر به المرأة. أى سقط نصيفها. أى نصيف تلك المرأة المعهودة . 
000 الستة الحاهليين 0 كرف : ا د 


داكا 


نصف الهار الماء غامره ورفيته بالغيب ما يدري )١‏ 
أراد بلغ النبار نصفه والماء غامرهذا الغائص لالتماس اللؤلوٌ فحذف الرابط من 
الحملة الاسمية وهمى الماء 0 0 0 هوالوا 0 0 0 
عن دور عتم أده بعت ار 0 دنج ان ار فحذدف 0 به 
وأغنى استحضاره 2 الذهن عن واو الحال وقد مثل سيبويه() بنحومن هذا وم يشر عند ايراده 


حادى عشر : الربط بأل 
من الموضوعات التي شكلت خلافا بين البصريين والكوفيين الربط بأل. 
فهل تقع أل رابطة في التراكيب العربية أم أنها لم ترد في اللغة رابطة؟ فمن مسائل 
الصفة المشبهة الحسن الوجه برفع المعمول. وحميل الصوت برفعه ولما كان معول الصفة 
ا ا اي ا ا 
رابطة نائبة9؟) عن الضمير في الأمثلة السابقة وما يشبههاء وفي قوله تعالى : #إوأما من طغى 
واثر الحياة الدنيا فإن الجحيم هى المأوى وأما من خاف مقام ربه ونهى النفس عن الهوى فإن 


)١(‏ البيت لأعشى ميمون من قصيدة مدح بها قيس بن معد يكرب الكندى, وقد ذكر البغدادى في الخزانة أبياتا من هذه 
القصيدة التي لم ترد فى ديوان الأعشى المطبوع . لأنه من رواية ثعلب. وهذه القصيدة من رواية أبى عبيدة» وابن دريد. وقد نسبت 
البيت البطليوسى في الاقتضاب إلى المسيب بن على خال الأعشى تبعا للأصمعى الذى أثبت القصيدة له. 

نصف النهار: ان كان النهار منصوبا فهومفعول به والفاعل هو الضمير الذي يعود إلى الغائص وتكون جملة الماء غامرة حال من 
الغائص والضمير موجود ولا حذف. قال صاحب المفتاح نصفت الشىء نصفا بلغت نصفه وأما على رواية رفع الغبار بالفاعلية . 
فجملة الماء غامرة حال من النهار وقد خلت من الرابط لأن الضمير في غامرة لا يعود إلى النباروإن| يعود إلى الغائص . وعلى ذلك 
يقدر الرابط محذوفا بالواوأى والماء غامره . 

ابن مالك: شرح الكافية الشافية ج7١‏ ص١75.‏ 
البغدادى : خزانة الأدب جا ص147ه. 

(؟) ابن مالك : شرح الكافية الشافية جا ص١5.‏ 

(5) سيبويه : الكتاب. هارون جا ص997١‏ . 

(4) حاشية الصبان جلا صه . 


كات 


الجنة هى المأوى 074 في هذه الآية الكريمة جعل الكوفيون «آل) في المأوى رابطة( نائبة عن 
الضمير . 

ومتجعل ا ععريرة الاي ف للد عر الفبير الحدوفباوة برضيو إن كود نا 
رابطة فقدروافي الأمثلة السابقة الحسن الوجه منه. وفي الآية المأوى له . . . وللزمغشري في 
الآية الكريمة رأى يكاد يكون غريباء فقد قال: إن المعنى في الآية أن الجحيم مأواه ى| تقول 
للرجل : غض الطرف أى طرفك. وليست الألف واللام بدلا من الاضافة . ولكن لما علم أن 
الطاغى هوصاحب المأوى وأنه لا يغض الرجل طرف غيره تركت الاضافة ودخول أل في 
المأوى والطرف للتعريف”” . 

وكلام الزمخشري لا يتحصل منه الرابط العائد على المبتدأ إذ قد نفى مذهب 
استدل به الكوفيون قول المرأة: زوجى : المس2©» مس أرنب والريح ريح زرنب فقالوا : 
امحل :فئة 2 
ومثله عند الكوفيين قول الشاعر:- 0 1 

كأن حَفِيفٌ النبّل من فوق عَْْهًا ‏ عَوَازِبُ نل أخطأ الفار مُطَيكٌ0 

وقد رد البصريون كل ما أوردوه الكوفيون وذلك بتقرير الضمير الذي جعلوه في كل 


. من سورة النازعات‎ 4١64٠ الآية رقم‎ )١( 
. (؟) ابن يعيش : شرح المفصلى ج" ص44‎ 
. 8850 ابن هشام : المغنى ص‎ 

(") الزمخشري : الكشاف جلا ص١١”7.‏ 

(5) أبوحيان: البحر المحيط جم ص"47 . 

(ه) حاشية الصبان ج١‏ ص ١98‏ . 

والحديث عن عائشة رضى الله عنها قالت: جلست احدى عشرة امرأة فتعاهدن وتعاقدن ألا يكتمن من أخبار أزواجهن شيئا 
فقالت الأولى : : زوجى 50000 

ثم قالت الثامنة زوجى المسى مس أرنب والريح ريح زرنب. الحديث. 

فتح الباري جه ص 754, كتاب النكاح . باب حسن المعاشرة مع الأهل . والمعنى أنه حسن الخلق . طيب العرق لكثرة 
نظافته واستعماله الطيب. راجع جة ص 750 . 

(5) قاله الشنفري : عمروبن براق. 

حفيف النبل . دوى ذهابه. ومن فوق عجها. حال من النبل. أى فوق مقبض القوس . وعوازب نحل : خبر كان جمع عازبة 
من عزبت الأبل : اذا بعدت في المرعى ومطنف: بضم الميم وكسر النون: الذي يعلو الجبل. 

واستشهد به الكوفيون على إنابة أل في الربط مناب الضمير فالأصل أخطأ فارها ثم صارت بعد الانابة أخطأ الفار. 

المصدر السابق ج” ص"5 . 


-ه56ا- 


هذه.الأمثلة هو الرابط إذ إبدال اللام من الضمير فيم| يشترط فيه الضمير قبيح . والحرف 
لا يكون عوضا عن الإسج0ا ولو صح ما ذهب إليه الكوفيون لساغ لنا أن نقول: محمد 
الأب" قائم , بدلا من أبوه قائم, وم يقل بذلك أحد . بالاضافة إلى إلداقدورد التصريح 
المتمبورمع ال'كتول الشاعر: 5 

رحيبٌ قطاتث الجيب منها رقيقة 56 بجَسٌ الندامى بِقَةٌ المتجرد”) 


فيان لحري ل الع انال الشيية فا 


ثانٍ عشر : رابط من نوع اخر 

هذا الرابط بفروعه يخص باب التنازع . فمعلوم أن التنازع هوعبارة عن تقدم 
عاملين(؛) على معمول واحد كل من العاملين يطلب هذا المعمول من جهة المعنى . فهذان 
العاملان لابد من الربط بينبا لتتم الصلة المحددة للمعنى . ودون هذا الربط يصبح 
العاملان منقطعين فلا تتضح معالم الفكرة التي عناها المتكلم . لذلك عندما وقف بعض 
العوام في الآية الكريمة: #يستفتونك قل الله يفتيكم ني الكلالة 4*) وقف على قوله تعالى : 
يستفتونك كان هذا الوقف غير جائز لأن جملتى الأعمال متشبثة إحداهما بالأخرى فوجب 
الربط7 بين عاملى التنازع بأحد الأشياء الآتية:- 


()العمل: - 


يربط بين العاملين المتنازعين يكون الأول قد عمل في الثاني نحوقوله تعالى : «وأهم 


. 7١٠١ص الرضى : شرح الكافية جا‎ )١( 
.١90ص حاشية الصبان جا‎ )7( 
البيت من معلقة طرفة بن العبد. والتي مطلعها. خولة أطلال ببرقة عَبُمُدُ.‎ )©( 
. رحيب : خبر مقدم . وقطاب الجيب: مخرج الرأس من الثوب‎ 
بضة : رقيقة ناعمة . المتجرد: المعرى عن الثياب من بدنها.‎ 
. بجس الندامى : بلمسهم‎ 
. والشاهد في البيت: الجمع بين أل والضمير في قوله : الحيب منها أشعار الشعراء الستة الجاهليين ج؟ ص49‎ 
. التصريح ج" ص85‎ 
. حاشية الصبان جا ص9‎ )4( 
."١6ص التصريح جا‎ 
النساء.‎ ١75 الآية رقم‎ )5( 
. 4١0 أبوحيان : البحر المحيط جما ص8©‎ )5( 


ساككا-ه 


ظنوا كما ظننتم آن لن يبعث الله أحدا 4( فالجن يخاطب بعضه بعضا وظنوا وظننتم كل منى| 
يطلب وأن 3 يبعث الله أحدا» فأعمل الثاني على الأرجح عند البصريين وهذا التنازع قل 
ربط بين حملتى الأعمال أن إحداهما وهى جملة ى]) ظننتم معمولة للجملة الأولى وهى 
ظنوا9). ش 
(ب)الخبر: ‏ 
يقع الربط بين العاملين المتنازعين بوقوعهم| خبرا عن المبتدأ مثل : محمد زائرمكرم 
أخاه. فأخاه مطلوب لزائر وملزم فالمسألة من باب التنازع وقد ربط بين العاملين المتنازعين 
أنبه| خبر ان(" عن المبتدأ فزائر خبر ومكرم خبر ثانٍ فكأنهه|ا شىء واحد . 
وج العطعفا: ‏ 
قدي بط يق العاملين المنازفين عاطق يغطف أخزها غك الآخر فيحصل سيت 
حرف مزج وتترابط بين العاملين فلا يُتصورٌ أنهما منقطعان مثل صلى وصام المسلمون 
فالمسلمون مطلوب من جهة المعنى لصلى وصام . وقد أعمل الثاني على الأرجح فالمسألة من 
' باب التنازع وقد تم الربط بينهها بحرف العطف9؟». 
(د)الجواب :0 3 
يربط بين العاملين المتنازعين يكون الثاني جوابا للثاني كجواب الشرط أو جوابا 


فالأول: نحوقوله تعالى : #تعالوا يستغفر لكم رسول الله284), فرسول الله يطلبه 
عاملان, تعالواء ويستغفر. فأعمل الثاني على المختار عند أهل البصرة . 
وقد ربط بين العاملين يكون الثاني جوابا للأمرء أوجوابا لشرط محذوف7 على ما هو 


. الآية رقم لا من سورة الجن‎ )١( 
.7 (؟) أبوحيان : البحر المحيط جم ص47‎ 
."١6ص التصريح جا‎ )9( 
. 7١١ص السيوطى : الأشباه والنظائر جا‎ )4( 
الصبان ج” صكلا.‎ 
. الآية رقم © من سورة المنافقون‎ )0( 
. 77/١ أبوحيان : البحر المحيط جم ص‎ )5( 


الاكات 


معروف ومنه قوله تعالى : #اتونى أفرغ عليه قطرا4< فقطرا منصوب بأفرغ على إعمال 
الثاني إذ ينازعه ائتوني. وأفرغ مجزوم في جواب الأمر» . 

والثاني : وهو أن الارتباط وقع يكون الثاني جوابا لاستفسار. 
| نقرأ قول الله تعالى : #يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة 74( فالجار والمجرور وهو 
قولهفى الكلالة مطلوب ليستفتونك وليفتيكم فأعمل الثاني على المذهب المختار وقد ربط 
بينبه| أن الثاني جواب معنوي للاستفسار في قوله تعالى #يستفتونك 474 . 
(ه) العموم والخصوص  :‏ 

وأما قوله تعالى : #هاؤم اقرأوا كتابيه4”*». فهاؤ م إن كان مدلولها خذ فهى متسلطة 
على كتابيه بغير واسطة. وإن كان مدلوها تعالوا فهى متعدية إليه بواسطة إلى » وكتابيه 
مطلوب لحاؤ م واقرأوا. فالبصريون يعملون اقرأواء والكوفيون يعملون هاؤم وبين العاملين 
المتنازعين علاقة وارتباط بالعموم7”) والخصوص . إذ طلب أخذ الكتاب أعم من قراءته . 

والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل وصلى الله على سيدنا محمد وعلى اله وصحبه 


أحمعين. 


)١(‏ الآية رقم 45 من سورة الكهف. 
الرضى : شرح الكافية جا ص١8.‏ 
(1) أبوحيان : البحر المحيط ج" ص؟57١.‏ 
(9) الآية رقم ١175‏ من سورة النساء. ويراجع المغنى لابن هشام ص5817 البحر المحيط ج"ا ص8 1١٠‏ . 
(5) الآية رقم 4 من سورة الحاقة . 
الرضى : شرح الكافية جا ص١8.‏ 
أبوحيان : البحر المحيط جم صه”7". 
(5) ها : صوت يصوت به فيفهم منه معنى خذ . 
قال الكسائى وابن السكيت: العرب تقول: هاء يارجل. وهاء يامرأة بالكسر بلا ياء. وللاثنين رجلين أوامرأتين هاؤ ماء 
وللرجال هاؤ موا وللنساء هاؤن. 
وفيها لغات كثيرة ذكرها أبوحيان فى شرح التسهيل . 
الزمحشري : الكشاف جا ص75584 . 
أبوحيان : البحر المحيط جم صه7". 
(1) التصريح ج١‏ ص6١".‏ 


دذمكا-ه 


0 ا 


اكرس بطي الكشريعية بابمام الرسمامية 


أختي العزيزة « هل » 

هذه هي الرسالة الخامسة ء: و و وام 
همزة الإستفهام الداخلة على أدوات الشرط ؛ 

«الوة وه كلها »و والما ».وما أنا:ذى متجرة ما وعدت»” 

أمَا همزة الإستفهام الداخلة على « لو » الشرطية فقد وردت فى سبع آيات من آيات 
القرآن الكريم : ش 

الاية الأولى قوله تعالى : ( وإذا قيل لهم اتبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما 
ألفينا عليه آباءنا أو لو كان آباؤهم لا يعقلون شيئاً ولا يبتدون ) . الآية (1) 


من سورة البقرة . 
ا 0 أنه إذا قيل لبؤلاء كاري الركن 0 


عليهم سبحانه 1 0 موبخا : أتتبعون ما وجدتم عليه أباءكم 0 كان أوئنك لآباء 
لا يعقلون شيئأ ولا يبتدون ؟ ! 

وقد جاء هذا الإستفبهام : ( (أو لو كان أباؤهم لا يعقلون شيئا أ ولا يبتدون ) 
جاء مفيداً الإنكار ( بمعنى لا ينبغي ) ومفيداً التوبيخ والتعجب : 

فقن أنكن الله سعانة وتفالن ل اليك الكفرة امقر كين ووتكي أن يفوا" بانزهد 
وقد كانوا ضالين جاهلين . ليس لد يهم مد مُشْكة من عقل ولا أثارة من هداية . وأنى لهم العقل 
والبذا نه وهم ,تعدووة أصنافا الا فيلك انقعا بولا شا ويد فون على ينها أحلة الل 
ويحلون لبا ما حرّم اللّه ؛ ! 


-9كا- 


لقد كان ذلك الاتباع عجيباً كل العجب . فقد كان اتباعاً أعمى لا باء ضالين جاهلين , 
اتباعاً ليس فيه تبصر ولا تقل ٠‏ ولا يقوم على حجة ولا برهان لعي ظر ادر 
والحوو اضر إلى ون + ْ ' 

أما إعراب جملة الإستفهام هذه. ( أو لو كان آباؤهم لا يعقلون شيئا ولا 
يبتدون ) فأكتفي منه بما يلى : 

الواو الواقعة بعد همزة الإستفهام واو الحال. و ( لو) حرف شرط لا يجزم . وليست 
١‏ لو) تهها وصلية رائدة الزيط والتوكيد ب« وز كاق )مان نافض .عو فقل اقرط لا سحل له 
مو الأغراي» زود رقع 1 حون انه كو مر 00 فقلون شق :من اشنا 
فهو نكرة 0 ٠‏ ويجوز أن يكون ( شي شيئا ) منصوباً على المصدرية على 
معنى لا يعقلون شيئاً من العقل. وجملة ( ولى كان آباؤهم لا يعقلون شيئاأ ولا 
يبتدون ) في محل نصب على الحالية . 

وهناك جملة مقترة بعد همزة الإستفبام مباشرة دل عليبا الكلام السابق والتقدير 
أ يتبعونهم ولو كان | باؤهم لا يعقلون شيئا ولا يبتدون . 

وقد اشقيلت هده الجملة القذرة على ضاحب الحال وعؤ الكمين المفعول" .ب( 
وعلى العامل في الحال وصاحبها وهو مضارع ( يتبعون ) . 


وهذه الجملة المقذرة دلت على جواب ( لو ) الشرطية وأغنت عنه . وهي مع متعلقها 
موضع الإنكار والتوبيخ والتعجب . | 

وقد أعرب العكبري )١(‏ وابن عطية ( ؟ ) ومكي بن أبي طالب ( ؟ ) الواو الواقعة 
بعد همزة الإستفهام والداخلة على ( لو) في قوله تعالى : ( أو لو كان آباؤهم ) أعربوها 
عاطفة . ولم يذكروا المعطوف عليه ولم يقدّروه.. وذهب الزمخشري إلى أنها واو الحال ( ؛ 
وحاول أبو حيان في تفسيره البحر المحيط ( ه ) أن يجمع بين الرأيين : فقال إنها حالية لآنها 
داخلة على جملة حالية . وهى في الوقت نفسه عاطفة لانبا عطفت الجملة الحالية بعدها على 
جملة حالية مقدّرة ولكنه لم يذكر تلك الجملة الحالية المقدرة . 

والذي يبدو لي أن الرأي مع الزمخشري . وهو أن الواو الداخلة على ( لو ) الشرطية 
واو الحال . وليست واو العطف . لانه ليس هناك ما يصلح أو يحسن أن يكون معطوفاً عليه . 


لا يصلح أن يكون المعطوف عليه هو جملة ( بل نتبع ما ألفينا عليه آباءنا ) 


١/6 


لأنبا محكية عن المشركين والعطف عليها يجعل المعطوف وهو جملة الإستفهام محكيّاً عنهم . 
مع أن جملة الإستفهام ليست من كلامبم . ١‏ 

ولا يق أذ" ركوو ا العطرف .عله جولة فيل اعرف مكالنة: لحئلة: العرط 
المذكورة » فيكون تقدير الكلام معبا : أيتبعون أباءهم لو كانوا يعقلون شيئأ ويبتدون ولو 
كانوا لا يعقلون ث شيكا :ولا يبتدون . 

لاسي ذلك اانه نعو بد كانت لمعيه الست رلا يتطليه . 

ثم إن الجملة الإستفهامية كلام مستأنق جاء ردأ على الكافرين وتوبيخا لبم . 

هذا وقبل أن أنتقل إلى الآية الثانية أحب أن أنقل إليك ملاحظات لبي حيان في 
تزه الحو الحيط 5:3 ) تدل علق اتقة .في :وتجية. توق لما جا فق 'قولة اتغالى :(توإذا 
قي لهم اتبعوا ما أنول اله قالوا بل تديع ما الفينا عليه آبءثا أو لو كان باه 
لا يعقلون شيئأ ولا يبتدون ) . وهذه هي الملاحظات : 

١‏ ( وإذا ) الواردة في قوله تغالى المتقدم تدل على التكرارء تكرار القول لبم أن 
يتبعوا ما أنزل الله وتكرار جوا بهم برفض هذا الاتباع والإصرار على اتباع آبائهم » وفي هذا 
دلالة على أن الذعوة إلى" الإيمان: الله بحب أن لا تيان وأن الآ تتراجع وأن: لاقنت أمام 
إعراض الدعويق عن الحق وشدة ساديم فق الباطل.» 

"- وبني ( قيل ) لما لم يسم فاعله لانه أخصر. فلو ذكر الفاعل وهو الرسول صلى ٠‏ 
الله علية: وتسم :ومن ل اقل الكلار وا * يستدعيه غرض .بلاغي . 

؟ - وقد ذكر لفظ الجلالة ( اللّه ) في ( ما أنزل الله ) للإعلام بعظم ما أمروا بإتباعه . 
فقد نسب إنزاله إلى الله تعالى , فكان , ينبغي أن يُتلقى بالقبول وأن لا يُعارَض باتباع 
أبائهم رؤوس الضلالة . ظ 

؛ - وقد قَدُم العقل في قوله تعالى ؛ ( لا يعقلون شيمًا ) لأن العقل هو الذي تصدر 
نع سرباك وأخر نفي البداية في قوله ( ولا ييتدون ) لآن ذلك.عترتب على 

نفي العقل . فالبداية للصواب ناشئة عن العقل. وعدم العقل عدم لها. ١ه‏ مع تصرف 
بالوادة والخدف:. 


الآية الثانية قوله تعالى : ( وإذا قيل لهم تعالوا إلى ما أنزل الله وإلى. الرسول 
قالوا حسبنا ما وجدنا عليه آباءنا أو لو كان آباؤهم لا يعلمون شيئأ ولا 
يبتدون ) . الاية ( 4" ) من سورة المائدة . 


دالاات 


تتضمن هذه الآية الكريمة أن هؤلاء الكفرة المشركين كانوا إذا دُعوا إلى ذين الله 
وشرعه واتباع ما أنزل الله في كتابه وما يحكم به رسوله . قالوا يكفينا ما وجدنا عليه آباءنا 
وما كانوا يعملون به من تحليل وتحريم . 

قر الله سيحانه وتعالى علد ,أ تكقنن :نا وجدوا عليه آباءه وقد كان أوليك الجا 
جاهلين لا يعلمون شيئأ من الحق . ضالين لا يبتدون إلى الصواب . هل يكتفى بما كان 
عليه أولئك الآ باء الضالون الجاهلون إلآ مَنْ هو أجبلُ منبم وأضلٌ سبيلا ؟ ! ! 

وقد جاء هذا الإستفهام : ( أو لو كان آباؤهم لا يعلمون شيئًأ ولا يبتدون ) 
جاء مفيدا الآنكان :صم لا ينين ) وسيدا اتوي والتععب 

كله ادكو الل لمجحانهف وتعالى علدو وو تعن رعو انه تكتيي ها كدو عليه 
آباءهم من شرك وضلال وجبالة . وأن يجدوا في أعمال آبائهم وسلوكبم وطرائقهم غنىّ عم 
أنزله الله في كتابه من بيان للحق وهدى للناس . 

وموضع الإنكار التوبيخ والتعجب هو الفعل المقدّر بعد البمزة مع متعلقه ٠‏ والتقدير : 
أيكفيهم ما وجدوا عليه آباءهم ولو كان آباؤهم لا يعلمون شيئاً ولا يبتدون ٠‏ وقد دل على 
هذا الفعل المقّر بعد البمزة الكلام المتقدم عليها . 

أمَا إعراب هذا الإستفهام فقد سبق إعراب مثله في الاية الأولى . ولا حاجة إلى الإعادة 
والتكرار . 

الآية الثالثة قوله تعالى . ( قال الملا الذين استكبروا من قومه لنخرجنّك 
يا شعيب والذين آمنوا معك من قريتنا أو لتعودنْ في ملتنا قال أو لو كنا 
كارهين ) . الآية ( 48 ) من سورة الأعراف . 

تتضمن هذه الآية الكريمة أن أشراف قوم شعيب الذين استكبروا عن الإيمان بالله 
وعن الإيمان بأن شعيباً رسول الله قالوا في عُتَوَ وغرور وتبديد : لنخرجنك يا شعيب من 
قريتنا هذه التى هي موطنك الذي نشأت فيه وترعرعت ٠‏ لنخرجئّك عقاباً لك على هذه 
التفرقة التى أحدثتها في صفوفنا . وخشية أن يزداد افتتان الناس ببذا الدين الذي تدعونا 
إليه ٠‏ ولست بمخرّج وحدك ٠‏ لنخرجنٌ معكِ هؤلاء الذين) آمنوا بالله وصدقوك واتبعوك . أو 
لتعودن أنت ومن اتبعك في ملتنا التى نحن عليبا ! ! 

وقد أجابهم شعيب ٠‏ أنعود في ملتكم' ولو كنا كارهين لتلك العودة ؟ ! إن هذا لن 
يكون . وما ينبغي أن يكون ! ! 

وقد عاء .هذا الامتقيام + :( أو :لو كنا كازهين ) حاف :حفيدا الإذكان: ( يسمت 


دكلاا- 


لا ينبغي ) ومفيداً النفي : فقد .أنكر شعيب ونفى أن يعود هو ومن اتبعه إلى ملّة الكفر ملّة 
أولئك الذين استكبروا عن الإيمان باللّه وعن اتباع ما دعاهم إليه . 


والواو الواقعة بعد همزة الإستفهام في هذا الإستفهام واو الحال, ولو شرطية غير 
جازمة . وجواب الشرط محذوف دل عليه وأغنى عنه الفعل المقدر بعد البمزة . والتقدير 
00 كارهين وقد دل على هذا الفعل المقدر. بعد الهمزة الكلام النتقده 
عليها. وجملة ( ولو كنا كارهين ) في محل نصب على الحالية ٠‏ وصاحب. الحال الضمير 
السجاو التمل ااه اللقدر بعد الهمزة وهو ( نعود ) وهذا الفعل ( نعود ) هو العامل في 
الحال وصاحبها . وهو مع متعلقه موضع الإنكار والنفى . 

الاية الرابعة في قوله تعالى : ( قال لُن أتخذدت إلبا غيري لأجعلتك من 
المسجونين ( 55 ) قال أو لو جئتك بشيء مبين (.؟ ) قال فأت به إن كنت من 
الصادقين )*١(‏ فألقى عصاه فإذا د 0 مبين ("”* ) ونرع يده فإذا في 
ببضاء للناظرين ( > ) «الآيات 4 +)) من القعراه.. 

تتضمن هذه الايات الكريمة 0 التي؛ دارت بين فرعون وموسى عليه 
السلام حين أتى هو وأخوه هارون فرعونٌ فقالا له إِنَّا رسول ربٌ العالمين . 

وفي هذه الايات يقول فرعون بعد أن هُرْم في هذه المحاجة . يقول استكباراً عن الحق ' 
وتماديا في الغيّ مبدّدأ موعدا . لئن آنخذت يا موسى إلبأ غيري لأجعلنّك من المسجونين الذين ' 
لم تنس بعد كيف يسجنون . وفي أي مكان يحشرون . وأ موت يلاقون ! ! 

قال له موسى معرضاً عن تبديده ووعيده ٠‏ أتجعلنيى يا فرعون من المسجونين ولو 
جئتك بشيء يبيّن صدق ما أقول لك ويشهد أني رسول رب العالمين » قال له فرعون فأت 
بذلك الشيء إن كنت صادقأ في أن لك بيّنة تشهد وبرهاناً يويد 

أذن له فرعون أن يأني بالشيء البين ظاناً أنه لا يستطيع أن يبطل ما يجيء به, 
ولكن موسى فاجأه بما لم يكن يخطر له على بال : | 

ألقتى غصاه فإذا عى ثعبان مبين ليس فيه خيال ولا خداع . ونزع يذه السمرآء من 
جيبه فإذا هي بيضاء ذات نور وشعاع . ا 

لم يستطع فرعون أمام هاتين المعجزتين اللتين أذهلتاه إلآ أن يلتفت إلى أشراف قومه 
ويقول لهم كذبا وافتراء ٠‏ ما هذا إل سجر مبين ' وإن موسى لساحر عليم . وخوّف قومه بأن 
موسى يريد بسحره هذا أن يخرجهم فق | رسوووواد تعمل قزرا ذلا 


اا ل 


ثم قال فرعون لقومه وقد أذهلته أدلة موسى الباهرة وأمشقة ونوسعه الكافنة قال 
كوفة إلى قومة ووتعري: أ الى غنم انا حظنما ومقدلة غالية هاذا ناهرون ف هوت 
وبماذا تشيرون فيه ؟ 

وفى الايات (51- © ) من سورة الشعراء تمام ما حدث بين فرعون وموسى عليه 
السلام أمَا استفبام موسى : ( أو لو جئتك بشيء مبين ) فبو على تقدير جملة محذوفة 
بعد البمزة دل عليها الكلام السابق . والتقدير : أتجعلني من السجونين ولو جئتك بشيء 
مين :وهل البحملة القارة امد متعلقيا الحانا هى مؤطع الإتتضاء ».وهو انظقيام حتقي سباقة 
موسى" إلى فرغون "بعد أن انشقاط فرغون من -غضب: وامتلا من غيظاء :ينذا" الإنتقيام 
استطاع موسى أن يخفف من غلواء فرعون وأن يستدرجه إلى الاستماع إليه . فسكت عن 
فرعون غيظه وغضبه ووعيده , وهدأ ولان وسكن , وأجاب موسى : أت بيه إن كدت من 


الصادقين 1 


أمَا إعراب هذه الصيغة الاستفبامية : ( أو لو جئتك بشيء مبين ) فقد مضى 
إغزاته مقليا فى الآية الأون ».ولكيى قوع زيادة 'ق الإيضاح ٠‏ همرة الإستعيام داخلة 
على محذوف دلّ عليه الكلام السابق والتقدير : أتجعلني من المسجونين ولو جئتك بشيء 
مبين ٠‏ والواو الداخلة على ( لو ) حالية . و( لو) شرطية جوابها محذوف دل عليه وأغنى عنه 
الجملة المقدرة بعد الهمزة . والواو وما دخلت عليه في محل نصب على الحال .. وصاحب الحال 
ياء المتكلم في جملة ( أنجعلني من المسجونين المقدّرة بعد البمزة ٠‏ والعامل في الحال وصاحببا 
الفعل المضارع ( تجعل ) . 

الآية الخامسة قوله تعالى ١‏ ( وإذا قيل لهم اتبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع 
ما وجدنا عليه آباءناء أو لو كان الشيطان يدعوهم إلى عذاب السعير ) . الاية 
)75١(‏ من سورة لقمان . 

تتضمن هذه الآية الكريمة أن أولئك الذين يجادلون في اللّه عن جهالة وضلال كانوا 
إذا قيل لهم اتبعوا ما أنزل الله على رسوله وصدقوا به. فبو الذي يبدي إلى الحق ويبعد عن 
الباطل ‏ أبوا هذا الاتباع . وقالوا بل نتبع ما وجدنا عليه آباءنا من عبادة أصنام وحلال 
وحرام . 

فرد الله جلّ وعلا عليهم : أيتبعون ما وجدوا عليه آباءهم ولو كان الشيطان يدعو 
أولفك الأناء إلى ما يكن عاة عَذَان السعير :! 


لاا 


وقد جاء هذا الإستفهام : ( أو لو كان الشيطان يدعوهم إلى عذاب السعير ) 
:فيد الإنكان ( جمعتى لا ينيغ ومفيدأ التوبيخ والتعجب ؛ 

تقد أنكر. الله سيدانه. وتفالن على أولفلقة امقر كن هن قاذ نه كاي يق 
يجادلون في الله عز وجل عن جهل وضلال ٠‏ أنكر عليهم أن يتبعوا أباءهم في عبادة أسناء 
وجبالات وضلالات وأباطيل زيّنها الشيطان لأولنك الاباء فقادهم إلى عذاب الجحيم » وأن 
يتركوا ما أنزل اللّه عز وجل على رسوله صلى اللّه عليه وسلم من الحق والبدى والرشاد الذي 
يقود إلى نعيم الجنة ٠‏ لقد أنكر الله عر وجلّ عليهم ذلك ووبخهم عليه وتعجب منه . 

وهمزة الإستفهام داخلة على محذوف دل عليه الكلام السابق ٠‏ والتقدير : أيتبعون 
آباءهم ولو كان الشيطان يدعوهم إلى عذاب السعير 6 المحذوف 8 متعلقه هو موضع 
الإنكار والتوبيخ والتعجب . 

الاية السادسة قوله تعالى : ( أم اتخذوا من دون الله شفعاء قل أو لو كانوا 
لا يملكون شيئأ ولا يعقلون ) الاية ( ؟؛ ) من سورة الزمر . 

تتضمن هذه الاية الكريمة أن امشركين من قريش قد انخذوا أصنامهم الع يععدوقيا 
من دون الله ويزعمونها آلبة جلا اتعدوها اتقهاء دشقم ليم علن نمالو وباسدا جات 

قل يا محمد لؤلاء: الشركين: :من قومك:” انتخدونأعدامك. شنياء 1 كانوا 
لا يملكون نفعا ولا ضرًا ولا شفاعة ولا شيئاً غير ذلك . أتتخذونيم. شفعاءء ولو كانوا لا يعقلون 
تاولا يدركون ؟ ! 

وقد جاء هذا الإستفبام : ( أو لو كانوا لا يملكون شيئأ ولا يعقلون ) جاء مفيداً 
الإنكار ( بمعنى لا ينبغي ) ومفيداً التوبيخ والتعجب ٠‏ فقد أنكر اللّه سبحانه وتعالى على 
المشركيق أن :يتخذوا من اصتاميى: الت لا قملك غييا ولا اقل . أن سد 
لهم عنده تعالى ٠‏ ووبخبم على ذلك الاتخاذ وتعجب منه . 
| فموضع الإنكار والتوبيخ والتعجب هو الجملة القترة بعد البمزة مع متعلقها , 
وتقديرها التخد وني شفغاء ولو كانوا لا يملكون شيئا ولا يعقلون : وقد دل على هذه الجملة 
المحذوفة المقدّرة قوله ( أم اتخذوا ) . 

الاية السابعة في قوله تعالى . ( وكذلك ما أرسلنا من قبلك في قرية من نذير 
إلا قال مترفوها إذا وجدنا آباءنا على أمّة وإِنًا على آثارهم مقتدون (” ) قال 
أو لو جئتكم بأهدى مما وجدتم عليه آباءكم قالوا إِنَا بما أرسلتم به كافرون 
(54 ) فانتقمنا منهم فانظر كيف كان عاقبة المكذيين (0؟ ) . الآيات؛ (35- 76) 
من سورة الزخرف . 

هل/ا١ا‏ ب 


تتضمق هذه الآنات. الكريمة , 

لم نرسل يا محمد من قبلك رسولاً إلى قرية يدعو أهلها إلى عبادة الله ويحذرهم من 
عبادة الأصنام ويخوفهم من سخط الله وعقابه إلا قال رؤساؤها المترفون معرضين عمّا جاءهم 
به ذلك الرسول : إنا وجدنا آباءنا على ملة وإنا على آثارهم مقتدون . نفعل كالذي يفعلون 
ونقول كالذي يقولون . ونعبد ما كانوا يعبدون . ْ 

فلم يكن بدعاأ يا محمد أن يستلك مشركو قومك طريق من قبلهم من أهل الشرك 
بالله في إجابتهم إياك بما أجابوك به. وفي احتجاجهم بما احتجوا به للإقامة على دينهم 
الباطل والاستمرار على عبادة الأصنام . ظ 

كان كلّ رسول يقول لأهل القرية التي أرسل إليها بعد أن يجيبوه بأنه, سوف 
يظلون على دين آبائهم . كان يقول لمم ٠‏ أتتبعون آباءكم ولو جئتكم من عند ربكم بدين 
أهدى إلى طريق الحق وأدل على سبيل الرشاد من دين آبائكم الباطل وملتهم الخاسرة . 

كاة أهل كلك الفرف :لون لاولفك' الريكل الذدين أرسلوا التوء 

إنَا بما أرسلتم به جاحدون منكرون ولو كان أهدى مما وجدنا عليه آباءنا . 

لقد انتقمنا من أولئك المكذ بين بالرسل . فانظر يا محمد كيف كان عاقبة المكذبين , 
ولا تكترث بما يفعل المشركون #.وستوفت يرون أي منقلب ينقلبون ! ! 

وقد جاء هذا الإستفبام ( أو لو جئتكم بأهدى مما وجدتم عليه أباءكم ) جاء 
مفيدأ الإنكار ( بمعنى لا ينبغي ) ومفيداً التعجب ٠‏ 

فقد أنكر الرسل على أقوامهم الكافرين أن يتبعوا دين آبائهم الباطل . وأن يعرضوا 
عمًا جاؤهم به من الدين الحق . أنكروا على الكافرين ذلك . وعجبوا أن يقلدوا آباءهم تقليداً 
أعمى لا يقوم على تفكير سليم . ولا على حجة من كتاب منزل . 

وهناك جملة محذوفة مقدّرة بعد همزة الإستفبام دل عليها ما قبل البمزة والتقدير 
أتتبعون آباءكم ولو جئتكم بأهدى مما وجدتموهم عليه . وهذه الجملة المحذوفة المقدرة هي 
ومتعلقها بوصع الإنكار والتعجب . 
أختي العزيزة : 

أمَا همزة الإستفهام الداخلة على ( كلما ) الشرطية فقد وردت في يتين إثنتين : 

الآية الأولى قوله تعالى : ( ولقد آتينا موسى الكتاب وقفْينا من بعده بالرسل 
وآتينا عيسى بن مريم البينات وأيدناه بروح القدس أفكلما جاءكم رسول بما 
لا تبوى أنفسكم استكبرتم ففريقاً كذّبتم وفريقاً تقتلون ) . الاية (80) من سورة 
المقرة . ش ّْ 

كلاه 


كشمن هذه" الآية' الكرهية 4 ذا يتن إمترائيل :قد نولفا التوراة على تتونين نزولا 
النكوة: وأرسلنا: النكر من "يعذه الرسل:اعترفا ترتيولاً” بعد :رسول يسيروت على شر يعقة 
ومنباجه 2 ويعملون بما كان يعمل . ثم بعثنا إليكم من بعدهم عيسى بن مريم يأمركم 
بإقامة. التوراة والعمل بماجاء فيها » وأتيناء: الاياف التى تدل على أنه زسول من حند. الله 
إليكم كإحياء الموتى وإبراء الأكمه والأابرص , وأعطيناه الإنجيل ونضرناه بجبريل ٠‏ فكنتم 
كلما جاءكم رسول بما لا تهواه أنفسكم استكبرتم عن الإيمان به واتباعه إحتقارأ له وإعجابأ 
.بأنفسكم , ففريقاً من هؤلاء الرسل كنتم تكذ بون , وفريقا كنتم تقتلون . 

وقد جاء. هذا الإستفبام. ( أفكلّما جاءكم رسول بما لا تهوى أنفسكم 

استكبرتم ففريقاً كذبتم وفريقاً تقتلون ) جاء مفيدأ الإنكار ( بمعنى لا ينبغي ) 
ومتبدا التوبيت»والشتحب ‏ ففه أدكن الله سحانه :رتدالن علق «لو إسزائيل وويقي علن 
تكبرهم على الرسل واحتقارهم إياهم . وعلى قتل من يستطيعون قتله . وعلى تكذيب من 
. لا يستطيعون إلى قتله سبيلا. 

ولقد كانت حالهم سده التي استحقوا قوا التوبيخ غليها والإنكار من اللّه عر وجلٌ.. كانت 
مدعاة أيضا إلى التسحب» فقد كانوا سفياء فى استقبالي:دغوة الحق والصدق 0 متاكة 
للدماء ق-معاملتي ربل الله الذاعيق إلى الخير والبدف . 

وإعراب هذا الإستفهام ٠‏ ( أفكلما جاءكم رسول بما لا تبوى أنفسكم استكبرتم 
ففريقاً كذبتم وفريقاً تقتلون ) : 

الفاء الواقعة بعد همزة الإستفهام عاطفة : عطفت الجملة التى بعدها على الجملة التي 
قبل البمزة . فكأنه قيل لقد آتيناكم يا بني إسرائيل ما آنيناكم فكلما جاءكم رسول بما 
لقوق اقبي اكير 

و (كلْما ) أداة شرط لا تجزم . وهيى ظرف زمان مبنى على السكون في محل نصب 
على الظرفية . وجملة ( جاءكم ) جملة الشرط . وجملة استكبرتم جملة الجواب , والعامل في 
كلما هو جوا بها » ولا يكون شرطها وجوابها إلا فعلا ماضيا . 

و( كلما ) تفيد التكرار: تكرار الشرط وتكرار الجواب ( 

وموضع. الإنكار والتوبيخ والتعجب هو جواب كلما مع متعلقه . فموضع الإنكار 
والتوبيخ والتعجب في هذه الاية الكريمة هو تكبر بني إسرائيل على الرسل وقتلهم وتكذ يبهم 
كلما جاءوا إليهم . 

الآية الثانية التي دخلت فيها همزة الإستفهام على ( كلما ) الشرطية جاءت في قوله 


للال/ااا- 


تعالى : ( ولقد أنزلنا إليك آيات بينات وما يكفر ببا إلا الفاسقون ( 14 ) أو كلما 
عاهدوا عبدأ نبذه فريق منهم بل أكثرهم لا يؤمنون 2١(‏ ) ولمًا جاءهم رسول 
من عند الله مصدق لما معبم نبذ فريق من الذين أوتوا الكتاب كتاب الله وراء 
ظبورهم كأنهم لا يعلمون ٠٠١(‏ ). الآيات : )1١١-99(‏ من سورة البقرة . 

تتضمن هذه الايات الكريمة : 


لقد أنزلنا إليك يا محمد هذا القرآن مشتملاً على آيات واضحات تبين لعلفاء بنى 
إسرائيل وأحبارهم الجاحدين نبوّتك . المكذبين برسالتك . تبين لهم أنك رسول الله حقاً 
وضدقا نوكا عد تلك الأ رات الذالة ملق ميدق شوتك وضدق ومالك إلا الشارجوة دن 
من دينهم الكافرون بما اشتملت عليه توراتهم . 7 

ومن قبائح يبود بني إسرائيل أيضاً أنهم كانوا كلما عاهدوا ربهم عبدأ ليعمآن" به 
تقض فريق منهم ذلك العبد. ولقد كانت تلك المعاهدات التى يعاهدون عليها الله ثم 
ينقضونها كثيرة جدا. حتى لكأنما أصبح إعطاء العبود ثم نقضها سجية فيهم وخليقة . وما 
كان أولئك اليبود الذين يعاهدون فينقضون قلة في العدد. بل كان أكثرهم يعاهد فينقض 
ويكفر بالله ورسوله . 

ولقا خَاء النيوة "رسو لمان الله عليه وسل من غتد :الله: تصدديق نا امعمليت 
عليه التوراة التى معبم من أن محمدأ نبي الله نبذ علماؤهم الذين أعطاهم اللّه العلم 
بالتوراة ‏ نبذوا هذه التوراة ورفضوا العمل بما جاء فيها وهو التصديق بمحمد صلى الله عليه 
وسلم. ظ 

لقد«رفضعلماء. .بني. إسرائيل الناين يعلمون ما في التوراة فن. الآمز باتباع. محمد 
صلق الله علة وشلة وتمتديقة:. رفضوا التصديق .يه واتتاغه:. ورفضوا الوفاة: “ينا :عاهدوا الله 
عليه ٠‏ كأنهم لا يعلمون التوراة ولا يعلمون ما جاء فيها. وكأنما التوراة لم تخطر لهم على 
بال . ' 

ولقد جاء هذا الإستفبام : ( أو كلما عاهدوا عبداً نبذه فريق منهم ) جاء مفيداً 
لكان سنس ليسي )ومسا اتروع 

قد انكر التسعر وجل على البو ووابكي أن «يتقدن أ كنره ما كاهدوا لعفل مره 
بعد مرة وكرة بعد أخرى حتى أصبح نقض العبود خلقا لازما فيهم لا يبرح ٠‏ وسجية أصيلة 
لا تنفك . 


لاا ات 


فموضع الإنكار والتوبيخ هو جواب كلما مع متعلقه : وهو نبذ فريق منهم العبد كلما 
عاهدوا اللّه عليه . ' 

ولاقيذا )ق قرله تنالن "رعافدوا عدا ).متعول قاذ لعاف لآق فاسر يهنا شيع 
معدن عل الدا كد متعولق + والمفعول: الأول محزوف لدلالة الباق غلية »ب والقدين؟ أو كلنا 
عافيوا الله نعويا : ش 
أختي العهزيزرة: 

أمَا همزة الإستفهام الداخلة على ( لما ) الشرطية فقد وردت في آية واحدة هي قوله 
تعالى : ( أو لما أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليها قلتم أنّى هذا قل هو من عند 
أنفسكم إن الله على كلّ شيء قدير ) . الآية (156) من سورة آل عمران . 

تضبق :هدم الآية الكريمة :أن الؤمتين: ق ممركة أحد قذا أضبيوا: بأن قثل المشركوة 
منهم سبعين نفرا ٠‏ وكان المؤمنون من قبل قد أصابوا من المشركين في معركة بدر ضعفي ما 
أصابه المشركون منبم ومع ذلك فقد عظم على المؤمنين ما أصا بهم فى معركة أحد . فقد هُزْموا 
فيها وكثر فيهم القتلى . فأخذوا يعجبون ويقولون . كيف حدث هذا ونحن مسلمون وهم 
مشركون وفينا نبي الله وعدوّنا أهل كفر وشرك ؛ ! ! 
ظ فأمر الله جلٌ وعلا رسوله محمدأ صلى الله عليه وسلم أن يجيبهم : 


هذا الذى: أضا بك كان هخ عند السك .: كان بمخالفة أعر + وبكر كك طاعتي » 
ولم يكن بسبب أحد سواكم . واللّه سبحانه وتعالى ذو قدرة على أن يفعل بخلقه ما يريد , 
لتضر هن يقاة ريبع النص عون قات ' 7 

وقد جاء هذا الإستفبام : ( أو لما أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليها قلتم أنى 
هذا ) جاء مفيداً الإنكار والتقريع : 

الإتكار بمعنى ما كان ينبغي لكم أن تقولوا متعجبين : كيف وقعت هذه المصيبة , 
ومن أين جاءت . وقد كنتم السبب فيها. فقد تركتم موضع الرماة مخالفين أمر الرسول 
طامعين فى الغنائم . 

وجاء مفيداً التقريع أيضأ على تعجبهم من لحاق الهزيمة بهم وكثرة القتلى منهم . مع 
أنه لا عجب فيما وقع لهم بعد أن عصوا أمر الرسول صلى الله عليه وسلم . وخالفوا عن أمره . 


أمَا إعراب ( أو لما أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليها قلتم أنْى هذا ) فالهمزة 


١174‏ ب 


حرف إستفهام ٠‏ والواو الواقعة بعدها عاطفة عطفت الجملة التى بعدها على ما قبل البمزة . 
و١(‏ لما ) أداة شرط لا تجزم مبنية على السكون في محل نصب على الظرفية الزمانية . وههي 
منضوبة «يجوايها ( قم ) أما جملة الشرط 7 أصابتى ).فى فى فحل خر “بإضافة :(الما) 
إليها . و( أنى هذا ١)‏ ( أَنّْى ) اسم إستفهام يفيد التعجب مبني على السكون في محل خبر 
مقدم. و( هذا ) في محل رفع مبتدأ مؤخر. وجملة ( أنْى هذا ) في محل نصب مفعول به 
ل ( قلتم ) وجملة ( قد أصبتم مثليها ) في محل رفع صفة لمصيبة . 
والقول بظرفية ( لما ) رأي ابن السراج والفارسي وابن جني وجماعة من النحاة منهم 
ابن مالك (8). أمّا سيبويه (؛ ) فقد ذهب إلى أنبها حرف وجود لوجود . وتقتضي جملتين 
وجدت تانتترننا عند وجود أولاهما ب"وهئ “مخضة بالدخول على الفعل الماضئ + 
اختي العمزيزة « هل »: 
ببذه الرسالة ينتبيى حديثى إليك عن همزة الإستفهام الداخلة على أدوات الشرط , 
وسوف أحدثك في الرسالة القادمة إن شاء الله تعالى عن همزة الإستفبام الداخلة على الفعل 
الماضي « رأي.» . 
اسك الله تعاليع أن ينين واكزضييةة لطا وتران يبدينى سبيل الرشاد . 
والسلام عليك ورحمة الله وبركاته . 
اختك 
همزة الإستفهام 


ه-1١486-‎ 


مراجع ما جاء في هذه الرسالة 

أ المراجع على وجه الإجمال : 

١‏ تفسير أبى جعفر محمد بن جرير الطبري ٠‏ الطبعة الثانية .. الناشر . الحلبي 
بمص : 7 ِ : 

تين البغر الخيط لابن حيان الاندلسي: .النافنء مكقة النضر الحديقة 
بالرياض . 

كح ثيل ادن النهود:: التافرج «ككية في الرحوة محم «القاهرة:. 

؟ - تفمير القرطبى : نسخة مصورة عن طبعة دار الكتب المصورة . 

ف تكن الفخر الرارق: الطيعة الثانية + الناهو هار العني العلفية وطوران:! 

الفتوحات الإلبية المعروفة بحاشية الجمل على الجلالين . الناشر : الحلبي بمصر 


الشمون انة كترو لاقن اكليم ضر 

4 اتفسير البيضاوي ومعه تفسير الجلالين . طبعة ثانية . الناشر : الحلبي بمصر . 

ااه إمااء يعاس ديه الوكين ا للمكتزع: الطكة الأولق.التاهرة ادن مضيت: 
٠ |‏ مشكل إعراب القرآن لمكي بن أبى طالب . تحقيق محمد السواس . مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق . 

#اسدفقتى اللييب لان »عقا الانضاري: تسقيق الدكتون/ مارت مارك ورميله 
القلسسة القانية؟ النامن دار الفكد.» 

٠‏ شرح الرضي على كافية ابن الحاجب في النجو. نسخة مصورة . الناشر : دار 
الكت العلسة :يروف د لسان 

4 همع البوامع للسيوطي . نسخة. مصورة , الناشر : دار المعرفة : بيروثت . 
ب - المراجع التي أشير إليبا بالارقام المسلسة : 
١‏ رقه ات إملاه ها من. به الرحمق للمكترى جز هن هلا 
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رنوت البعر لحيل لين خيان عاض ماه 

رم يدل اعراقت اران لخي اع 

رقم : ؛ ‏ الكشاف للرمخشري ج ١‏ ص 568 . 

رقم : ه ‏ البحر المحيط لأ بي حيان ج ١‏ ص 80 . 

رقم 5 البخر الحيظ لنبى عياق ج انض +3 : | 

رقم 1ك الجر لحيل لان حيانيه لضن اج نمم الزواائع ‏ ااضن انا فشكل 
إعراب القرآن لمكي ج ١‏ ص 59 شرح الرضي على الكافية ج ؟ ض ١4‏ . 

رقم ٠:‏ 4. 4 المغنى لابن هشام ج ١‏ ص 5١‏ . همع البوامع للسيوطي ج ١‏ ص 6" 
شرح الرضي على الكافية ج ١‏ ص 7١‏ . 
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دلاله لها صبلةا لنركيب 


0 بلرثف نا رسن‎ ١ 
لالإتورع ىك رطل رو مكبر‎ 


عمات - الأري ت 


يراد بالأصل والتركيب في اصطلاح ابن فارس والصاغانى ما درج ا محدثون على 
تسميته با مادة أو ا جذر اللغوئى الذى يكون منه الاشتقاق والبناء . 

وسندور مبذه الدراسة القصيرة خو ل هذا الموضوع ف كتايين ها ومح مفا يبن 
اللغة» لابن فارس «والعباب الزاخر واللباب الفاخر» للحسن بن محمد الصاغاني » أوهو 
الصَعَانٌ دون ألف بعد الصاد . 

تحتسي لتك ران أجذا من أعلام اللغويين القدماء لم يعرض هذا النوع من التصور 
فعا بعلم . ولانشك للحظة فى أن الصغاني إن فعل ما فعل اقتداء بابن فارس وجريا على 
أسلوبه» فهو كيرا ها بروى عله وينقل . غير أن هذا لا ينفي أن تكون للصغاني وجهة نظر 
ختلفة كثيراً أو قليلاء أو أن يكون مذهبه أوسع (واقين ها كاد عليه إزن الارس: 

وقد ألمم ابن جني لذلك في خصائصه. غير أن الأمر لا و يها عنده. ونورد فيا 
يأتى عبارتين توضحان رأي ابن جني في هذا المجال. وذلك حيث يقول : فأما مقابلة الألفاظ 
بها يشاكل أصواتها من الأحداث فباب عظيم واسع 

وذلك أنهم كيرا ما يجعلون أصوات الحروف على سمت الأحداث المعبر بها عنهاء 
فيعدلونها بهاء ويحتذونها عليهاء وذلك أكثر مما نقدره. وأضعاف ما نستشعره<"». وحيث 
يقول أيقيا : وذلك أنهم يضيفون إلى اختيار الحروف وتشبيه أصواتها بالأحداث المعبر عنها 
ا وتقديم ما يضاهي أخرهء وتوسيط ما يضاهي أوسطه سوقاً الجر وق عل تيك 


. ١81//9؟ الخصائص - الطبعة المصرية‎ )١( 
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المعنى المقصود<'». ويضرب لذلك مثلا «بحث» فيقول : فالباء لغلظها تشبه خفة الكف 
على الأرضء والحاء لصحلها تشبه مخالب الأسد وبراثن الذئب ونحوهماء إذا غارت في 
الأرضن:والتاءاللتفك والنيث للتراس؛ 

أما صاحبانا: ابن فارس والصغاني, فقد تبنيا هذه الفكرة. وهذا التصور. ول تكد 
تخلومن الإشارة إليههما مادة من مواد معجميهماء غير أن ثمة ماهو جدير بالملاحظة. ذلك أن 
انق فازسن كأن يدنم الدلآلة العامة للأضل + أما الصيحان فخلى الشكنين مز :ذللف #اسنيك 
كان يؤ خرها ويذيل مها شروحه لمعانٍ المادة. ومشتقاتها. 

وقد يورد ابن فارس الأصل اللغويٌ دون ذكر كلمة «أصل» ولكنه يباشر التفسير 
والشرح» ومن ذلك قوله”)فى «أزف» : الهمزة والزاء والفاء يدل على الدنووالمقاربة . يقال: 
أزف الرحيلء إذا اقترب ودنا ‏ يريد الأصل وأزف . 

وربا استخدم «وكلمة» في موضع «الأصل». ومن ذلك قوله في «بذل) : الباء والذال 
واللام كلمة واحدة. وهو ترك صيانة الشىء. أما الشائع في معجمه فهو استخدام كلمة 
«الأصل) . 

وقد ينعت الكلمة والأصل بالتفرد أوالصحة أوغيرهما. ومن ذلك قوله السابق في 
«بذل) حيث نعت كلمة ب«واحدة). ومنه قوله9»: الباء والغين والراء أصل واحد. . . وفيه 
كلمات متقاربة في الشرب ومعناه. فالبغر أن يشرب الانسان ولا يروى. وهويصيب الإبل؟) 
أيضاً. وحكى بعضهم بعرت الأرضء إذا لينها المطرا”». 

ونستخلص من الأمثلة السابقة أن ابن فارس عندما يقول «كلمة واحدة» يريد أنه 
ليس في العربية غيرها من ذلك الأصل . أما الأصل فهومايشتق منه لمعناه العام . ويتضمن 
عددا من المفردات والكليات . وما يوضح مذهبه في مصطلح «الكلمة) قوله في مادة «بيظ) : 
الباء والياء والظاء كلمة ما أعرفها في فصيح كلام العرب. ولوأنهم ذكروها ما كان لإثباتها 
وجد. قالوا: البيظ ماء الفحل! . 


. ١57/7 نفس المرجع‎ )١( 

(؟) معجم المقاييس (أزف) . 

(9) تين المرجع بعر . 

(4) وهوافيام. مرض يصيب الإبل. . . تشرب الماء ولا ترتوي حتى تموت قال تعالى #فشاربون شرب اليم * جع هياء . 

(8) ويسسى التهاميون والعسير يون وفرة الأرض عقب المطر «بغرة؛. سمعت ذلك منبم. وليس عندهم غيره فيها نعلم. وهو 
أن تصبح الأرض صالحة للحرث . 
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وربما نعت الأصل بأنه صحيح. ومن ذلك قوله : الععين والفاء والقاف أصل 
صحيح . . . » يريد أنه مادة من مواد العربية» وإن لم يكن شائعاً. 

وقد يأتى ابن فارس بوادة, فيفصل القول في معاني مشتقاتها ليقف على نكي قاين 
فيما بينباء وأن يمكن أن تَبِلُوَرني معنيبين ومن ذلك قوله في «عقر) : العين والقاف والراء 
أصلان متباعد ما بينبياء وكل واحد منب| مطردٌ في معناه, جامع لمعانى فروعه. فالأول اجرح 
ومايشبهه من ال هزم في الشىء . والثاني دالٌ على ثباتٍ ودوام . فكأن صاحبنا يريد أن يقول 
إن لهذه المادة دلالتين. . . . وذلك أمرالمن يها اليد أن تكون لدلالة 
واحدة. وسنناقش 7 507 

ويدخل الصغاني المضعف الرباعى في المادة 0000 الأصل في الدلالة 
للحرفين الأول والثانى » بالرغم من أنه لم يصرح بذلك» ولكنا نراه في كلامه . ومن ذلك أنه 
أورد حفحف في حفٌ, لمن ضاقت معيشته. والحفحفة من الأصوات . وأورد الرفرف 
والرفارف في مادة ورَف) . 

والصغاني» كابن فارسء يورد أحيانا أن «التركيب» يدل على أكثر من معنى . ومن 
ذلك قولهفى (ضفف)22©): والتركيب يدل على الاجتماع ‏ وعلى القلة والضعف. وقوله في 
مادة (صيف) : إن مدار التركيب يدل على زمان» وعلى مَيْل وعدول . 

ومن الطريف أن الصغان كثيراً ما يتقفّى أثر ابن فارس في معجمه. 0١‏ 
ومن ذلك ما أورده في مادة (ظرف) من قوله في اخرها : وقال ابن فارس في اخر هذا التركيب 
«وما أحسب شيئاً من ذلك في كلام العرب)0, وما ورد في مادة (صعف) من قوله : وقال ابن 
فارس «الصاد والعين والفاء ليس بشيء على أنهم يقولون الصَّعف شراب)27 . 

ولعل ما ذهب إليه الرجلان من دلالة الأصل أو التركيب هوأول وأوضح ما وصل إليه 
المتقدمون على طريق تحديد دلالة المادة اللغوية. غير أن رؤ يتهما لم تكن من الدقة والاكتمال 
بحيث ترتقي إلى مستوى الرؤية الحديثة. ولا عجب.». فالحكم على الماضى بمعايير الحاضر 
أمرلا يصح بحال» ٠‏ كما أن في المستوى العلمي لعصرهما ما يكفى عذرا لما . وهل :يبدأ البنيان 
إلافن أشفل؟. 


. العباب (ضفف)‎ )١( 
. نفس المرجع (صعف)‎ )*( 
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إن كشيراً من الدلالات التي أورداها لهذا الأصل أوذاك ما قالا بتبايتها واختلافها ‏ 
هي في الحقيقة دلالة واحادة: ولكن نظرتب! إلى الدلاللات ت المتباينة كانت تتم من زوايا 
محتلفة. وإن نظرة مح وسور ل در ا 
0 . وذلك هوالأصل في علم الدلالة. غير أن المرء قد يجد بين المعاني ما 

يشير إلى تباين» كأن يشير إلى وقوع أحدها على ما هومعنويٍ , وآخرهما على ما هوماديّ . 
ليب ة إلا بتوسيع دائرة النظر. والتبصّر في العلاقات الكامنة بين هذا وذاك . 

ونورد في ما يأني أمثلة تعكس الاختلاف في دلالة المادة الواحدة, ثم نعود لنبين أثر 
الاختلاف في الزاوية التى كان منها النظرني اختلاف الدلالة. ونخلص من ذلك بم) يؤ كد 
وعدة الولكلة للرادة الراحدة 

جاه قتعي الفتنايمن ففخ قول ابرق فارمين» الفنناء والضا واناء كلشان 
متازعن يدك ذا مااعلى ادكق اتلس م ولا يكاد يقال إلا في قبيح. والأخرى تدل على 
لون تعين اعيد فالأول قوهم : فضحالصبح وفضح إذا بداء ثم يقولون في التهتك :. 
الفضوح . قالوا: واف تفع الركل ذا بدت ياوه . وأما اللون. فيقولون : إن الفضَح غبرة 
في طحلةِ90), 0 قبيح . وأذض فضح البسرا" إذا سد هته مرو 

وقبل أن نسترسل انميق أن لدلت هذا الغتول: لنرى أن الدلالتين على اللون 
والانكشاف هما في الحقيقة دلالة واحدة, يمكن ترحمتها بقولنا «انقشاع حائل طهر 
جديد)ء. وينفرع عن هذه الدلالة كل من الدلالات السابقة ادر 2 اللخيلة قياض 
الفجر ني سواد الليل سواء بسواء, وك احمرار البُسر في خضرته. وقل مثل ذلك في انقشاع 
«ثوب الستر» عن الرجل لتبدو مساويه. وهذا الأخير من المعنوي, وهو منشعب وناجم عن 
الدلالة لعلاقة مجازية . 

وقال:أنن تفارش بام والغين والقاف والراء أصلان ساعد ما بين توكل وانحد 
منب| مطرد في معناه. جامع لمعاني فروعه. فالأول ا 000 
0 والشاني دال على ثبات ودوام . فالأول قول الخليل : العم ركالجرح. . 
عقرت الفرس أي كسّعت قوائمه بالسيف. وفرس عقير ومعقور. سم 
تسقط ؛ فإذا سقطت نحرها مستمكناً منها. . . وقول القائل : عََرْتَ بي . معناه أطلت 


)21 الطحلة : البتيده رة الشديدة 6 أخف من السواد. 
(0) البسر: البلح قبل أن ن يخالطه اللون . 
[ضة مادة (عشر) . 
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حبسى ؛ ليس هذا تلخيص الكلام» إنم| معناه حبسه حتى أنه عقر ناقته, فهولا يقدر على 
السير. وأما الأصل الآخر, فالعَقّر القَضْر الذي يكون معتمداً لأهل القرية يلجأون إليه . 
قال لبيد : 

كعقر الماجريٌ إذ ابتناه بأشباوٍ حَذِين على منال وافر(") 

أبوعبيد: العقركل بناء مرتفع . . . . قال الخليل : عقر الدارمملّة القوم بين الدار 
والحوض. كان هناك بناء أولم يكن . نات 0 ناد مجتمع جمرها)». 

قلت: قوله فالأول قول الخليل : العقركالجرح . ... لايعني أن العقرهو الجرح وإنما 
الذي نراه هو أنه أراد أن العقر كالجرح في ضم أوله وسكون ثانيه. ذلك إلى جانب أن هذا 
التوجيه لا يتنافى مع ما أورده عقب ذلك من قوله «عقرت الفرس. أي : كسعت قوائمه 
بالسيف». ذلك أن العقر ليس جرحا في أي موضع وعلى أية هيئة كانت . ولكنه جرح بالغ 
ويكون ني الأعقاب عرضاء بحيث يؤدي إلى قطع الأعصاب التي تتحكم في العضلات 
فتسقط الدابة. ومن ذلك قولهم كلب عقور, لأنه يأتي من وراء الإنسان فيعضه في عقبه أو 
عضلة ساقة «فيعقره». وهذا مشل كسع قوائم الدابة» ومن هنا كان ما أردف به من قول 
القائل: عَمَرَت لي» أي : حبستني, وبهذا تكون الدلالة الأولى للعقرهي التثبيت في المكان 
واللبث عن السيرء بقطع أسباب القيام والسير من الرجلين . ْ 

وننتقل إلى الدلالة (الثانية) الي أورها ابن فارس نقلاً عن شيوخه. وهي (مجتمع 
الناس والنارفي المكان» على النحوالذي أوضحه. أي المكان الذي يلبثون فيه (ويثبتون) 
معظم أوقاتهم . وهكذا نرى أن الدلالتين التقتاء وأنها في الحقيقة دلالة واحدة قائمة على 
معنى الثبات والعغيييت يشكل أوباخخر. : الفين الو واف إن تعددت الأسباب؟ 
والتشبع والريٌ وإن اختلفت المأكولات والمشروبات؟ : 

ويلاحظ أثر اختلاف الزاوية المنظورمنها في أن الدلالة (الأولى) كان النظرإليها من 
خلال العلة الكامنة وراء الحدث. ومراعاة لما. بين) كان النظر إلى الأخرى من خلال المكان 
الذي يتم فيه الحدث. كاطلاق كلمتي السنة والقحط على الجدب. الأولى لعلاقة الظرفية 
والثانية لعلاقة السببية . 

ونسوق فيم| يلى مشالاً من العباب يوضح التشابه الكبير بين الصغاني وابن فارس . 
وذلك حيث قوله في مادة (صرف) : «والتركيب معظمه يدل على رجع الشيء . ..» وقد 


. 1١5 ص‎ 1848٠ ديوان لبيد ط‎ )١( 
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شذّعنه الصَّرّف للصَّبْغْ» وقبل أن نمضى قدماً نتساءل أين تقع المعانى التالية من الدلالة 


على ارجع الشىء) 
أت اصرف الشاعر. إذا أقوى في شعره . 
؟ ‏ والتصريف, بمعنى الاشتقاق. 


/ وتصريف الخمر, تمعئق: شريها:‎  '"* 

؛ - وصَرّفت الرجل في أمري تصريفاً. فوّضته . 

وغيرهما؟ أم هي الأخرى شاذة كالصرف للصبغ؟ أم أنها من المجاز الذي ينبغي أن لا 
بعر ل ليق وان لا برتقت عينه كو اديه عن اللالالة الأضيلية؟ , 

وبإلقاء نظرة شمولية على الدلالتين اللتين أوردهما الصغاني للادة «صرف») نستطيع أن 
نقف على حقيقة مفادها أن تينك الدلالتين هما دلالة واحدة يمكن أن نبلورها في معنى 
«إحلال شيء مكان اخر أوإزالة شيء ليكون اخر» ورجع الشيء يعني أن الشيء لا يكون 
. فيكون وأن الأديم (الجلد) يكون ذا لون فيصبغ بادة تغير لونه. وبذلك يكون شيء قد حل 
محل شيء اخرء وكأن اللون الأول رجع واختفى . وأسند الأمر إلى لون الصع 

وخلاصة القول أن لكل مادة أ وأصل أوتركيب دلالة واحدة, وإن ا اكت ذلك 
فإِنَ الأمريقتضي مزيدا من البحث وإمعاناً بالنظرى وتقليا عخوانيف وسيؤدي ذلك بنا إلى 
قاسم مشترك يجمع بين .ما بدا ختلفاً. 


والغالب أن تكون الدلالة الأصلية لكل مادة محسوسة, أي : يمكن إدراكها بالحواس 
الى زود الله بها الجسم, وإن بدا خلاف ذلك فلابد من تعقب تاريخي لتطور دلالة المادة . 

وبعد, فإن ابن فارسء, والصغاني من بعده ليعدان في طليعة أولئك الذين عرضوا 
للدلالة. وإن.الفضل يعود إليهما في فتح ذلك الباب الذي هداهما الله إليه . ذلك بالرغم من 
أنهما لم يبلغا بذلك حداً علمياً دقيقا يصلح لأن يرقى بمذهبها إلى مستوى القاعدة أو 
النظرية . 
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فْمُرَاجَعَة الاج 
إِعَمَادء سما لقراءَاتٍ 


بعون من الله وفضل نتناول تحت هذا العنوان بالدرس والتحليل كل ما يرد إلى كلية 
القران الكريم من طبعات للمصحف الشريف في هذه الفترة التي راجت فيها سوق الطباعة 
وازدهرت وتنافست المطابع ودور النشر في إخراج طبعات من المصحف الشريف . 

كل يريد أن يفوز بقصب السبق في هذا الميدان ويحرز شرف خدمة كتاب الله عز وجل 
ونج عن هذا التنافس الشريف وقوع بعض الأخطاء في بعض طبعات المصحف,. الأمر 
لدي ا سوؤرلا كت غلبن كل سام عور عا الذرانا لكريم فاعق أعلق نسي 
ولقد دأبت كلية القران الكريم منذ إنشائها على مراجعة الكثير من ٠‏ طبعات المصاحف 
وتصويب الأخطاء المطبعية التي ظهرت في تلك الطبعات», وذلك بإرسال تقارير مفصلة إلى 
دور النشرالتى لوحظ على طبعاتها بعض الملاحظات» سواء أكانت هذه الملاحظات جوهرية 
أم فنية» أم كانت من جهة المخالفة لقواعد الرسم العثماني وقواعد الضبط. وإيمانا منا بواجب 
الحفاظ على كتاب الله تبارك وتعالى نرجومن كل مسلم أن يتعائون معنا ويوافينا بأية ملاحظة 
يقع عليها بصره أثناء تلاوته كتاب ربه سبحانه. مبينا نوع الخطأ المطبعى الذي راه. ورقم 
الصفحة, واسم السورة وعنوان الناشر. حتى يتسنى لنا القيام بواجب التناصح نحوكتاب 
الله رب العالمين» ولنذكر نموذجا من الملاحظات التي وردت إلى كلية القران الكريم على 
سبيل المثال لا على سبيل الحصر : 

١‏ ورد إلينا نسخة من مصحف الحرمين الشريفين المطبوع بدار الفكر ببير وت سنة 
4ه (1904م) : 

وبعد المراجعة لاحظنا وقوع عدة أخطاء في طبع هذا المصحف الشريف وأن منها 
ما هو متعلق بالنص القرانى , ومنها ماهومتعلق بالرسم العثمانى ومنها ما هومتعلق بالضبط, 
وقد أعددنا تقريرا مفصلا وشاملا لكل هذه الأخطاء. حتى يتسنى للمسئولين بالجامعة 
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الإسلامية بالمدينة المنورة مخاطبة الجهات المختصة لاتخاذ اللازم نحوالاتصال بدار الفكر 
ببير وت لوجوب تصحيح هذه الأخطاء. حفاظا على كتاب الله تعالى وعدم السماح لأي دار 
من دور الطباعة بطبع مصحف من المصاحف إلا بعد عرضه على لجنة مراجعة المصاحف. 
صونا له من الخطأ . 
ظ وفي هذه الأيام جاءتنا نسخة أخرى من مصحف الحرمين الشريفين طبعت بدار 

الفكر ببير وت سنة 14٠57‏ ١ه‏ (19817م) : 

فقمنا بمراجعتهاء فاتضح لنا أن الأخطاء التي لاحظناها على النسخة الأولى 
المطبوعة سنة 18-88ه (191/4م). والصادرة من نفس دار الفكر ببير وت لم تصوب 
بأكملها. بل صوب منها البعض وترك البعض الآخر دون تصويب . 

وهاهى ذى الأخطاء التي لم تصوب وظهرت في الطبعة الثانية : 


ترسم الألف ياء في هذين الموضعين الواقعين في 
هذه السورة مع وضع ألف صغيرة فوق الياء هكذا 


حكم الكلمة وكيفية كتابتها 


١ ا|ترسمياء بعد النون هكذا: « تَكْنى©‎ ١ 
فقد اتفقوا على إثبات ياء هذا الفعل رسما.‎ 
واتفق القراء أيضا على إثبات يائه وقفا اتباعا‎ 


للرسم. وأما في حالة الوصل فإنها تحذف تخلصا 
من الساكنين. هذل وم تحذف ياء الفعل إلا ف 
قوله تعالى : 8# قَمَاتَحْن] لدّذرُ 6. بالقمر«ه). 
وبالنظر إلى هذا الموضع وجدناه صحيحاً رساً. 


دم ترسم بحذف الألف عند أبى داود وعلى ذلك 
العمل هكذا : « عََطِبْن » . 
هذا وقد نظرنا إلى موضع «والمؤ منون4 الآية - 
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سورة يوسف 


تحذف الألف التي بعد الهمزة هكذا: #قرءَ'نا4 
هذا وموضع الزخرف الآية «) صحيح رس . 
تضبط بوضع العلامة المعينة الشكل الآتية فوق 
آخرالميم قبيل النون المشددة للدلالة على الإشمام 
رظن الشمى متارنا الدكوة ادرف لدعم 
(أعنى النون) فتكتب هكذا :#لَامَأمنَا * وضم 


الشفتين هنا كمن يريد النطق بضمة إشارة إلى 
أن الحركة المحذوفة ضمة, لأن هذا الفعل مرفوع 
وأصله تأمننا . 

و(لا) هنا نافية وليست ناهية 

ويجوزللقراء العشرة ما عدا أبا جعفر اختلاس 
حركة النون الأولى كا يجوز لهم الإدغام مع 
الإشمام. أما أبوجعفر فإنه يقرأ بالإدغام المحض . 
تحذف الواوالى هي صورة للهمزة اتفاقا هكذا : 
وى » < 
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حكم الكلمة وكيفية كتابتها 


ترسم بحذف صورة ال همزة وتجعل ال همزة فوق 
المتسع الذي بين الباء وبين ياء الإعراب من هذا 

الجمع هكذا : ط وَاَلصَّبِعِيتَ 4 
هذا وقد اطلعنا على موضع البقرة فوفجاناه 
صحيح الرسم وذلك في الآية رقم 579 وإنما م 
تصور الهمزة لثلا يؤدى ذلك إلى اجتماع 
الصورتين, وهذه قاعدة عامة . 


س١5‎ 


5 تكتب ألف قبل لام التعريف وتضبط بوضع 
علامة همزة الوصل فوقهاهكذا: 


أؤلواآلْعَضْلٍ » . 
أما الألف التي بعد الواوالتي هي علامة للرفع 
فهى زائدة رسم| ساقطة لفظا فقد اتفق علاء الرسم 
على زيادة الألف بعد الواوالمتطرفة سواء أكانت 
للجمع أم للفرد. أم صورة للهمزة على تفصيل 
مذكورفي كتب الرسم إلا كلمات معينة خرجت 
عن هذه القاعدة . ش 


سورة الفرقفان 


حكم الكلمة وكيفية كتابتها 


كيك لألف "الى جد الجاء رما عد العيمين ١‏ 
هكذا :« وَعْمَيّانً4 والعمل على ذلك وحذفها 
اتفرادة . 
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٠6‏ ]| تجعل الألف صورة للهمزة الأولى لا للشانية 

هكذا: «أ لتى» . 
هذا وقد راجعنا موضع سورة ص وهو : 

هو أءٌ نزلَ #فوجدناه موافقا لما عليه علماء الرسم . 
فإنهم يجعلون الصورة للأولى إذا كانت الثانية 
مضمومة أومكسورة إلا ما استثنى وللثانية إذا 
كانت أخراهما مفتوحة مثل :2# اند رْتَهُمٌ »* 
على تفصيل مذكورفي كتب الرسم . 
وإنما ل يصوروا كلا من ال همزتين لثلا يؤدى ذلك 
إلى اجتماع الألفين. 


تحذف الألف التي بعد الباء ولا ترسم ياء وتضبط 
الكلمة بإإلحاق ألف صغيرة للدلالة على الألف 
المحذوفة هكذا: « فَأََتَبََهُ » . 
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" - ورد إلينا نسخة من المصحف الذي عنيت بطبعه شركة الشمرلى بالقاهرة بخط 
تحمد سعد إبرا هيم الشهير بحداد والذي طبع بتصريح من مشيخة الأزهر ومراقبة البحوث 
والثقافة الإسلامية وتقرير اللجنة المختصة الصادر في /1/1١©‏ 194174 . وباطلاعنا على قدر 
منه تبين لنا أن هناك خطأ جوهريا في لفظ © فِطَرَتَ 4 في قوله تعالى : « فِطْرَتَأََّه الى وَطَوَ 
أَلنَّاسَعَيَينَا 4 . الآية »٠١«‏ من سورة الروم : 

فقد جاء هذا اللفظ في المصحف المذكور مضبوطا بوضع كسرة تحت التاء . والصواب 
وضع فتحة فوقها هكذا :« وِطْرَتَ 4. 

* - ورد في تفسير الإمامين الجلالين طبعة شركة الشمرلى بالقاهرة تحقيق الدكتور 
ذخان عند إساغيل المدرس بجنامعنة الأزعنر والذي طبع بتصريح من مشنيخة الأزهر 
الشريف ومراقبة البحوث والثقافة الإسلامية وتقرير اللجنة المختصة الصادر برقم (791) 
بتاريخ ه/ه/ل/ا/ا9١‏ . 

وردال خسن سوزة يوحن فيج رفي 1117 قو تعالى : « أوْلتبكَ آَحَالكَارِهُمَ 
فِهَاخَدرِدُونَ» الأية رقم «7) والصواب « أوْلَتيكَ أب ْشَنَدَ هم فِيَهَاكَإِِدُودَ #. 

4 - ورد إلينا نسخة من المصحف المطبوع على نفقة محمد على بيضون بإذن من دار 
الفقوى اللبنانية رقم (؟١5)‏ لعام لا/191١م. ‏ الطبعة الثالثة -1407١1ه-1985م.‏ 
وبمراجعة هذا المصحف تبين لنا أن في بعض ورقات المصحف المذكور تداخلا في السور 
الآتية : (المؤمنون. النورء الفرقان. الشعراء. النمل) بمعنى أن الوجه الأول من كل ورقة 
من الورقات المذكورة مشتمل على ايات من سورة والوجه الثانى مشتمل على ايات من 
سورة أخرى . 

هذا. . . وبعد أن قدمنا نموذجا من الأخطاء المطبعية الي ظهرت في بعض طبعات 
المصاحف نتيجة للسرعة وعدم مراقبة الإنتاج أحياناء ولعدم العناية والتثبت العلمى أحيانا 
أخرى. . . 
بيب يكل مسلم . . . أن يذل قصارى جهده في رجاء المسئولين أن يتخذوا ما يلزم 
ويعملوا على مصادرة.أي مصحف وقء فيه خطأ ويأمروا بإحراقه صونا لكتاب الله وتحقيقا 
لوعده الكريم #إنَاتَحْنحَرَْتَااَادَ كرَوَإنًالَمْكعِْلُوَيَ © والله نسأل أن يوفقنا لخدمة كتابه 
لعزيزء والعمل با فيه فهوالموفق والهادي إلى سواء السبيل 


سدكةقا 


مراجع البحث ' 
١‏ - متن مورد الظىآن في رسم القران للخراز . 
؟ - متن الذيل في علم الضبط للخراز أيضا . 
” - دليل الحيران شرح مورد الظمآن للمارغنى التونسى . وهو شرح لمتن الذيل أيضا. 
ط تونس . 
ه - سمير الطالبين في رسم وضبط الكتاب المبين للشيخ على الضباع . ط عبد 


دلاقات 


